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PREFACIO

. A Sociedade de Estudos e Pesquisa Qualitativos realizou
em 1997, na Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo, o
encontro “Formagdo de Educadores” que teve por tema articulador
a formagdo do educador vista sob o enfoque da fenomenologia.
As variagdes em torno desse tema expuseram estudos que visa-
ram explicitar o qué de fenomenologia na educacio.

Pesquisas ja desenvolvidas na Sociedade revelavam caracte-
risticas essenciais do ato de ensinar, de aprender, da educagdo, da
formacdo do professor de ciéncias biolégicas, de matematica, de
portugués, da escola e de procedimentos de investigagdo quali-
tativa. Esclareciam também aspectos importantes da fenomeno-
logia husserliana, heideggeriana e merleau-pontyana.

Entendia-se ter chegado o momento de buscar uma articula-
¢ao entre os diferentes temas investigados a partir do sentido que
faziam para a educacfo, para a pratica pedagégica e para a in-
vestigacdo efetivada nessa regido de inquérito, segundo enfoque
possibilitado pela fenomenologia.

Com esse propdsito, organizou-se o encontro. Foram apre-
sentadas trés conferéncias que teciam a trama das contribuicdes
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da fenomenologia & educacdo, organizadas em dois eixos
temaéticos. .

A primeira foi a apresentacdo do texto “A contribuigdo da
fenomenologia 3 educacdio”, palestra de abertura do encontro,
debatida pelo Prof. Dr. Ildeo Moreira Coélho, especialmente
convidado. Buscou-se expor o pensar a respeito dos temas cen-
trais abordados e desenvolvidos pela fenomenologia, esclarecen-
do-os e indicando em que e de que modo presentificavam-se na
concepgdo de educagdo trabalhada pela Sociedade.

Dentre os temas postos em evidéncia, deu-se prioridade a
postura assumida na atitude natural e na atitude fenomenolégxca,
por entender-se que esse € 0 ponto em que 0s proc§d1mentos de
investigacdo de cunho fenomenoldgico se diferenciam. E, tam-
bém, por entender-se que na rede das significacdes construidas
na histéria desse pensamento, qualquer que fosse o ponto
priorizado, todos aqueles caracteristicos séo lagados e necessa-
riamente destacadas as concepgdes de consciéncia e de intencio-
nalidade, aspectos primeiros da fenomenologia.

Seguindo-se esse fio condutor, expds-se a reducéo trangcen-
dental, enfocando a redugfio de primeiro e de segundo niYels. O
rigor, perseguido pela fenomenologia, é essencial ao mgvgnento
da redugdo e dessa perspectiva foi tratado. O subjetlvo, o
intersubjetivo e o objetivo foram trazidos a cena, e?(pondo a
linguagem, a historia, o social, sedimentadores do sentido perce-
bido e materializadores do mundo-vida.

Nesse texto sobre a importincia da fenomenologia para a
Educacdo foram apontadas trés vertentes: a concepgdo de reali-
dade e de conhecimento ¢ o modo como se presentificam na
pratica pedagodgica; os procedimentos de investigacio de temas

educacionais; a praxis educacional. Na démarche desse pensar,
foram abordados os modos pelos quais a educagdo ¢ vista sob a
perspectiva natural e sob a fenomenologica. A concep¢do de
educagfo, tecida na rede das significagdes construidas na feno-
menologia, enfatiza o cuidado com o projeto do humano em suas
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possibilidades de ser mundano e temporal, dando-se destaque ao
Ego, ao Outro, & Verdade ¢ a realidade do mundo-vida.

Ao ser debatido pelo professor Ildeo, esse trabalho afirmou-
se ¢ expandiu-se. Com o texto “fenomenologia e Educagio” foi
contemplada a fenomenologia de Husserl: ao dar informagfo sobre
dados bibliograficos, importantes para a contextualizagdo histd-
rica; ao confrontar a nogdo de rigor perseguida por Husserl ¢ a

- de exatiddo trabalhada pelas ciéncias exatas; ao trazer o signifi-

cado de fenomenologia; ao expor o sentido, percebido e elabo-
rado pelo autor. Dado o discurso claro, consistente ¢ formulado
com o rigor exigido pela filosofia, essa parte do texto, ao afir-
mar, enriqueceu sobremaneira aquele, origem do debate.

Relevante para a Sociedade de Estudos ¢ Pesquisa Qualita-
tivos e para aqueles que buscam na fenomenologia caminhos
para entender a educagdo foi item 2, “Sartre e a radicalizacio da
fenomenologia em Husserl”. Situa o debate Sartre x Husserl no
tocante 4 intencionalidade, esclarecendo pontos de convergéncia
e de divergéncia entre ambos. Ao destaca-los, o autor pontua os
temas preferidos de Sartre: a emogo, a imaginac3o e a liberda-
de. Ao fazé-lo, contribui para a expansio do pensar fenomeno-
logico no interior da Sociedade.

Importante também ¢ o enfoque do texto a respeito do refle-
tido e do irrefletido, em Sartre. A afirmac@o “o irrefletido tem
prioridade ontoldgica sobre o refletido porque ndo tem, de modo
algum, necessidade de ser refletido para existir, enquanto que a
reflexdo supde a intervengdio de uma consciéneia de segundo
grau” traz o pensar sobre a¢do e liberdade. Ao fazé-lo, ndo
admite que, ingenuamente, se deixe de assumir esse questiona-
mento 20 se tematizar a educagdo e ao se posicionar como edu-
cador.

A afirmagdo acima também contribui com os trabalhos em
andamento, na Sociedade, a respeito do pré-predicativo ou ante-
predicativo ou pré-reflexivo na obra de Merleau-Ponty.

Ao afirmar que consciéncia é liberdade, o professor Ildeo
contribui muito para esclarecer um ponto que tem primazia na
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atitude fenomenolbgica. Trata-se daquele que insiste em que a
consciéncia ndo pode isolar-se do mundo ou existir sem ele pois
em virtude de sua natureza é consciéncia de, consciéncia de
mundo, consciéncia em situacdo. Assim, a condi¢do essencial
para que uma consciéncia imagine ¢ que esteja em situag@o no
mundo, que esteja-no-mundo.

O item 3, do texto de Ildeo, “fenomenologia ¢ educagdo:
inicio de uma reflexdo”, avanga na dire¢o ja assumida em “A
contribuicio da fenomenologia 4 educag@o”, objeto do debate.
Ao fazé-lo, o autor destaca a importincia fundamental da redu-
¢do fenomenoldgica, da epoché, da suspensdo do juizo, da fide-
lidade ao que se da de modo evidente, mostrando ser a fenome-
nologia educativa em si mesma. Para explicitar esse entendimen-
to, elabora um verdadeiro ensaio sobre fenomenologia e educa-
¢ao. ’ ‘

A logica de organizag@o do Encontro pautou-se em dois e1-
xo0s. O primeiro priorizou o debate da fenomenologia e de sua
importincia para uma concepgdo de educacio e de proce‘dimen—
tos de pesquisa nessa regido de inquérito, que a concebesse de
modo diferente do tradicionalmente assumido pelo essencialismo
ou pelo positivismo. '

O segundo eixo tratou das investigagdes de membros da
Sociedade sobre a formagio de educadores na perspectiva feno-
menologica. Teve como articulador o Prof. Dr. Antonio Vicente
Marafiotti Garnica que apresentou a conferéncia “Educacgdo
matematica e paradigmas: o cldssico e 0 emergente nas pesquisas
efetuadas”.

Além dessas conferéncias, o Encontro constituiu-se de apre-
sentacdes orais de trabalhos seguidas de debates. Versaram sobre
educacio e formagdo de professores. Dentre eles, foram apresen-
tadas investigagdes sobre formag@o de professores de matemati-
ca e de ciéncias bioldgicas, incluindo a 4rea da saude. Todas
serfo publicadas pela Sociedade.

O texto do professor Garnica comeca com uma sintese do
que denomina “paradigmas classico e emergente” ao circunscre-
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Ver-s¢ ao pensamento cientifico. Nessa perspectiva aborda a
educagdo matematica e a pesquisa qualitativa, privilegiando a de
cunho fenomenolégico.

O texto de Garnica enfoca a questdo da prova rigorosa ou
simplesmente prova, como sendo o que atesta a veracidade ou
atenticidade de cada proposic¢io do raciocinio matematico ¢ como
sendo a metodologia Unica de geragiio do conhecimento matema-
tico na 6rbita de uma abordagem cientificista da matemdtica.
Toda sua argumentagio é edificada sobre a dupla prova rigorosa
e formagdo do professor de matematica.

- Apresenta uma anélise hermenéutica a respeito de formacio,
visando a colocar em evidéncia a formacdo do professor. Aborda
os significados de formatione tal como €xpressos no vocabulério
latino e de Bildung, tal como apresentado por Gadamer em
“Verdade e Método”, trazendo-os para a investigacio em educa-
¢do. Dado que a existéncia s6 pode ser compreendida no circulo
existencial hermenéutico, é nessa circularidade de compreensdes/
interpretacdes que se d4 a formagdo. Desse modo, enfatiza a
formagdo do professor em situacdo de ensino e de aprendizagem.
Numa abertura de horizontes, quando domina um vigor nascente
comum, professor e aluno percebem o mundo e se percebem, no
que se apolam ¢ se revigoram mutuamente. Um talento nio se
constréi nem se molda: deixa-se brotar e cultiva-se.

A prova rigorosa e a formacio de professor de matematica
entrecruzam-se ao tratar da prova como técnica e como critica.
A contribui¢do do seu pensar situa-se nesse ponto. Afirma que
“a educac3o matematica é o campo natural da leitura critica a
respeito da prova rigorosa na formagio do professor, contrapon-
do-se & esfera da producdo cientifica de matematica, campo da
leitura técnica”.

Desse modo, sua argumentagio sobre a formacio do profes-
sor ancora-se ndo apenas em estudos pedagdgicos mas no modo
de trabalhar, em cursos que visam a essa formacgio, o que é
especifico a produgio cientifica do conhecimento matematico, ou
seja, a prova rigorosa. Privilegia os aspectos técnico e critico da
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prova mostrando como se entrelacam e como ndo se pode pre-
tender a formacdo do professor dessa ciéncia sem se buscar o
caracteristico na formagdo do seu conhecimento.

Com esses temas, a Sociedade de Estudos e Pesquisa Qua-
litativos apresenta uma reflexdo sobre a contribuigﬁf) da fenon}e-
nologia a educagdo, destacando questdes da pesquisa educacio-
nal e da formag@o do professor.

Noés, da Sociedade, estamos convencidos de estar fesponden-
do as interrogagdes do nosso tempo, sobre a educagio, o peda-
gogico, a formagdo do professor a partir dos estudos ?femados
em fenomenologia e do sentido que eles fazem para nés quanto
a esses temas.

Maria Aparecida ‘Viggiani Bicudo
Sdo Paulo, abril de 1999
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A CONTRIBUICAO DA
FENOMENOLOGIA A EDUCACAO

Maria Aparecida Viggiani Bicudo*

' P retendo aqui tomar a educagio como um tema de estudo
€, a0 mesmo tempo, como o projeto humano' que abrange
agdes, escolhas, andlises, reflexdes e processos de ensino e de
aprendizagem. Pro-jeto que se estende no fazer e no trc‘msfozzver2

© Professora Titular de Filosofia da Educagdo da Unesp, Instituto de
Geociéncias e Ciéncias Exatas, Campus de Rio Claro. Presidente da Socie-
dade de Estudos e Pesquisa Qualitativos. Rio Claro. 1996,

* Pro-jeto é o que langa & frente, atualizando-se em agbes ¢ programa-
¢0es na temporalidade e na espacialidade mundanas. Pro-jeto- humano é o
que langa & frente as possibilidades do humano atualizar-se na dimensio do
tempo vivido.

? Transfazer, recriar. “Termo que ndo tem o mesmo significado que
dialética. O transfazer refere-se a como o ser humano enquanto individuo
sente 6 mundo ¢, a partir do que, lhe atribui significados. Significa ir além
de, superar um simples fazer. E um re-criar intermindvel e sempre inacabado,
pois o ser humano é sempre um ser de possibilidades™. Cf. Joel Martins.
Um Enfoque Fenomenoldgico do Curriculo: Educacdo como Poiésis. Sio
Paulo. Ed. Cortez. 1992. pag. 22.
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de cada um individualmente e de todos em conjunto, em que o
individual e o coletivo ndo encontram limites divisdrios mas se
interpenetram formando redes interconectadas.

A pergunta “em que a fenomenologia pode contribuir ou em
que contribui com a educa¢do?”, portanto, encontra seu signifi-
cado nesse modo de entender a educacédo.

J4 de inicio, pode ser afirmado que sua contribuicdo se da em
diferentes perspectivas e niveis. N

Como método de investigagdo, fundamenta procedimentos
rigorosos de pesquisa, mostrando de que maneira tomar educa-
¢cdo como fendmeno e chegar aos seus invariantes ou caracte-
risticas essenciais para que as interpretacdes possam ser cons-
truidas, esclarecendo o investigado e abrindo possibilidades de
intervencdo no campo da politica educacional e da prética peda-
gogica. ‘

Como procedimento didatico-pedagdgico, ela contribui na me-
dida em que o seu fazer é caracterizado pela busca do sentido e
pela atribuiggo de significados, tornando-se um excelente modo
de trabalho na realidade escolar. Trabalha com o real tal como
ele é vivido no cotidiano, o que significa que ndo parte de pro-
posices logicas ou de teorizagdes sobre o aluno, a escola, a
atividade docente e a aprendizagem mas toma alunos e professo-
res no modo como estdo em uma escola especifica. Portanto, na
dimenséo do tempo vivido que se alonga para o passado e para
o futuro de cada sujeito envolvido, bem como na dimensdo tem-
poral e histérica daquela escola cujo significado se esclarece se
olhada junto com o das outras escolas com seus professores,
tedricos da educacdo, governos, alunos, familias, sociedade, cul-
tura, historia.

Como concepgio de realidade e de conhecimento, a0 buscar
pelo sentido e pelo significado, toca em pedras angulares da
educacdo. Seus temas cruciais sdo a constituicdo do sentido, a
atribuicdo do significado, a constituigdo do objeto para o sujeito,
a construcdo da objetividade, o real, a verdade, a palavra, o

12

discurso, a linguagem,. 0 Eu, 0 Outro. Seus temas, portanto, s3o
aqueles presentes no fazer pedagdgico. Ao mesmo tempo, sdo
esclarecedores e sdo contetidos da pratica educacional.

Ao trabalhar fenomenologicamente no 4mbito da educacio
escolar, a postura é a de buscar pelo sentido e pelo significado
do que se faz e do que se escolhe. Com isso, faz-se presente o
autoconhecimento e o conhecimento do Outro.? Nesse fazer, a
analise, a critica e a reflexfo sio constantes e sdo componen;es
bésicos. S

Essa atitude e modo de proceder ndo se restringem & situa-
¢do da sala de aula, mas podem abranger todas -as perspectivas
da realidade escolar. As relagdes de trabalho que se estabelecem
no seio da instituicio escola bem como as questdes sobre o
homem, o mundo, a realidade e o conhecimento que sempre se
cplocam ac fazer planejamentos e ao tragar uma politica educa-
cmna@, sdo temas que solicitam tratamento rigoroso. Portanto
analitico, critico e reflexivo para que uma agdo interventiva seja;
eficaz e seja também a expressdo de uma praxis consciente e
engajada. '

i A fenomenologia se mostra apropriada a educacio, pois ela
nao traz consigo a imposi¢do de uma verdade tedrica ou ideolo-
gica preestabelecida, mas trabalha no real vivido, buscando a
compreensdo disso que somos e que fazemos — cada um de nés
e todos em conjunto. Buscando o sentido e o significado mun-
danos das teorias e das ideologias e das expressdes culturais e
histéricas.

Para tornar explicito o modo pelo qual se pode trabalhar a
educagdo e em educagio fenomenologicamente, serdo apresenta-
dos alguns temas préprios da fenomenologia desenvolvidos em
suas linhas principais, tentando-se mostrar, posteriormente, como

; . -
Outro significa o que ndo é Eu. Para a fenomenologia, a constitui¢do
do Outro no Eu é um tema central. E trabalhado no que Husserl denomina

de rgdugéo transcendental de segundo nivel, tratada, principalmente, na 5
Meditagio Cartesiana. ’
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eles se podem fazer presentes na pratica pedagdgica e na pesqui-
sa do campo educacional.

Fenomenologia: abordando temas centrais

“Fenomenologia” é um nome composto: “fendmeno” vem da.
palavra grega phainomenon, que deriva do verbo gre§O phainestai
e significa “o que se manifesta, se mostra, aparece . Logos pos-
sui muitos significados, como “o que retne, unifica, o unificante,
raciocinio, discurso, reuniio”.* Fenomenologia, entfo, pode ser
entendida como o estudo que retne os diferentes modos de apa-
recer do fendmeno ou o discurso que expde a inteligibilidade em
que o sentido do fenémeno ¢ articulado. .

Toda a complexidade do pensar fenomenolégico, que se cons-
titui em um método por ser um procedimento sistematico e rigo-
roso, decorre da sua busca de estudar o préprio fenémepo. Este
€ o que se mostra. Mas o que se mostra? A quem 1'sto que
aparece se mostra? De que modo isto aparece e como isto que
aparece se expde e se mantém no modo de cxpor.-se? E o que
significa rigor ou ciéncia rigorosa na fenol.nenglogla? o

Essas interrogagdes direcionam a investigacdo fenomenologi-
ca, indo de Husserl a seus seguidores mais renomados como
Heidegger e Gadamer, Paul Ricouer e Merleau-Ponty, estenden-
do-se por investigadores que estudam diferentes temas em graus
e especificidades diversas. ’

Entretanto, é preciso que, ja de inicio, se deixe posto.que 0
ponto estruturante do pensar fenomenolégico € ;im“encz'onalzdade..

Intencionalidade, cujo significado serd posterlqnnente,exph-
citado neste texto, é caracteristica da consciéncia. E por is§f) que
a fenomenologia se instaura como uma filosofia da consciéncia,
no sentido de ser um pensar radical a esse respeito. Mas, certa-

¢ of. HEIDEGGER, M. in Introducdo @ Metafisica. Rio de Janeiro, Tempo
Brasileiro. 1966.
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mente, ela é mais que isso. E uma atitude assumida perante o
mundo e o conhecimento que ndo apenas trabalha com um con-
ceito estruturante de consciéncia, procedendo de modo analitico
para esclarecé-lo. Porém, é uma atitude que assume a conscién-
cia como ndo sendo parte ou regido de um campo mais amplo
que a envolveria e &s coisas as quais se refere ou que existem
objetivamente na realidade externa, mas que € um todo absoluto,
ndo dependente e que nfio tem nada fora de si.
- Ora, esse modo fenomenolégico de conhecer o objetivo, como

o existente que ndo estd além de sua manifestagio, que é relativo
a percepgdo e dependente da consciéncia, difere radicalmente da
maneira comum e tradicional de conceber-se o objetivo. Nessa
maneira de ver, a coisa é tida como um existente fora do campo
da percepgdo e ¢ assumida como “existindo em si”.

Essas concepedes sfo manifestagdes de duas atitudes assumi-
das em relagdo ao objetivo: a namral e a Jenomenolégica.

Comegar a falar de fenomenologia ¢ dificil, por tratar-se de
um pensar complexo, extremamente elaborado, e construido por
meio de muitas obras. :

Escolhemos como um ponto central da rede de significa-
dos ja atribuidos e de concepcdes jé construidas o significado
de objetivo, pois seu esclarecimento faz percorrer toda a rede ja
interconectada. Esse esclarecimento exige que se mostre a dife-
renga existente entre a concepgio de objetivo enfocado na pers-
pectiva da atitude natural e na da atitude Jfenomenolégica.

O objetivo na atitude natural e na atitude fenomenolégica

De acordo com Husserl®, no mundo da atitude natural o
objetivo diz respeito as coisas em si, ou seja, as coisas enquanto

* Cf. HUSSERL, Edmund. Ideas Relativas a Una Jenomenologia Pura

y Una Filosofia Fenomenoldgica. México. Fondo de Cultura Economica.
1949; pags.64 e seguintes.
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existentes fora do campo da percepciio. Nessa atitude, a postura
imperante € a da ingenuidade, no sentido de aceitar o ponto de
partida e as afirmag¢des interconectadas de modo légico, concer-
nentes ao corpo de conhecimento de um campo do saber, sem
critica. Isto é, sem buscar justificar todas as afirmagdes a partir
das suas raizes plantadas no ato gerador do conhecimento. Os
estudos feitos sdo empiricamente conduzidos para abordar a rea-
lidade dos fendmenos naturais, sejam eles fatos, eventos, propri-
edades, conhecimentos, mente, significados. A propria mente ¢
seus atos sdo considerados uma parte das coisas existentes e,
como tais, estdo ai para serem estudados empiricamente.

Moura® assim se expressa com referéncia as coisas do mundo
natural: “Sdo concebidas como conteudos positivos- pensaveis
como distintos, por principio, dos fenémenos ou manifestacdes”.
Nessa atitude sdo tomadas como objeto tanto a coisa que se
torna objeto para o sujeito, quanto a consciéncia que opera re-
lagdes desse conhecimento. Isso significa que o Eu e suas expe-
riéncias subjetivas sdo assumidos como coisas em si, como parte
do mundo. E 0 mundo € representado por imagem ou por signos,
representacdo essa considerada tdo mais correta quanto mais se
adequar ao que representa:

Supor que a representagdo se faz por imagem ou por
signo é supor um objeto exterior ao qual a consciéncia
efetivamente ndo tem acesso, é supor uma transcendén-
cia real do objeto frente a consciéncia, uma separagdo
real entre o objeto e suas manifestacoes.’

A concepgiio de verdade com a qual a atitude natural traba-
lha esta pautada nessa relagdo de adequacdo entre a representa-
¢do e o representado. “Verdade” ¢ entendida como “adequagio”.

¢ MOURA, Carlos Alberto Ribeiro de. Critica da Razdo na fenomeno-
logia. Sdo Paulo. Nova Stella e EDUSP. 1989. pag. 164.
" idem pag. 171

16

Na atitude fenomenolégica, exposta de modo pleno em 1908
nas Meditacées Cartesianas® e a partir delas, a coisa nio é tida
como sendo em si, uma vez que

1°) ndo estd além da sua manifestacdo e, portanto,
Ekf é relativa d percepcdo e dependente da cons-
ciéncia;

29 a consciéncia nio é parte ou regido de um cam-
po mais amplo, mas é ela mesma um todo que

¢ absoluto, ndo dependente, e que ndo tem nada
Jora de si® |

Para explicitar o significado dessas afirmagdes, é preciso mos-
trar- como ocorre a mudanga da atitude natural para a fenomeno-
logica. Expor esse como é desvelar a redugdo transcendental,

Antes, porém, de expormos a redugdo transcendental, acha-
mos conveniente esclarecer o significado de consciéncia, inten-
cionalidade, reflexio e esséncia, pois sdo constantemente men-

cionadas nas obras e pesquisas fenomenoldgicas e s3o constitutivas
da reducdo.

Consciéncia. Intencionalidade. Reflexio

’ Pa}ra a fenomenologia, a consciéncia é intencionalidade. E o
proprio ato de estar-se atento a, dirigido para...

A intencionalidade é o que caracteriza a consciéncia em
seu pleno sentido e o que autoriza designar, ao mesmo
tempo, a corrente interna das vivéncias como corrente
da consciéncz'a e como unidade de uma consciéneiq.®

S HUSSERL, E. Cartesian Meditations an Introduction to Phenomenology
The Hague. Sixth Impression. Martinus Nihoff. 1977. ‘

’ MOURA, C.AR., opus cit. pég. 170.

' HUSSERL, E. Ideas. op. cit. pag. 198.
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A intencionalidade € a esséncia da consciéncia, ou seja, sua

caracteristica peculiar. Vem do verbo latino intendo, tendi, tentum,

ere que significa “tender em uma direcao, estende.r, tender para,
abrir, tornar atento, aumentar, sustentar, dar intensidade, afirmar
com forga”.!! Esses significados permitem que se compreemia
“consciéncia” como “expansio para o mundo, abrindo-se para”.
Aqui esta a diferenga entre consciéncia na atitude natural, enten-
dida como coisa, recipiente, formadora, parte do mundo e cons-
ciéncia entendida pela fenomenologia como intencionalidade,
movimento de estender-se a... Entendemos por intencionalidade
a peculiaridade das vivéncias de serem consciéncia de algo.

Esse algo ndo se refere apenas ao visualmen‘te presentfa, mas
abrange o movimento de efetivagdo ou de desejo de efetivagéo
do ato em que a vivéncia se da.

Um agradar-se, um desejar, um julgar etc., pode 1eva1:—
se a cabo no sentido especifico dessa expressdo, isto é,
pelo Eu, que nesse levar a cabo atua vivazmente (ou
como ao levar a cabo a fristeza padece realmente); mas
semelhantes modos de consciéncia ja podem mover-se,
emergir do fundo sem que lhes leve a cabo assiz.n. Por
sua propria esséncia ja sdo, entretanto, essas inatua-
lidades consciéncia de algo. Por isso ndo fizemos entrar
na esséncia da intencionalidade também o especifico do
cogito, o olhar para ou o voltar-se para algo... anzes., este
cogitativo nos serviu como uma modalidade especial do
gue chamamos em geral de intencionalidade.”

Afirmar que a consciéncia ndo tem nada fora de si quer
dizer que nesse movimento de voltar-se para, de estender—sg a,
ela j4 enlaca o objeto das suas vivéncias e, com 1sso, esse objeto

" GAFFIOT, F. Dictionnaire Latin/Frangais. Paris. Achette. 1934,
12 HUSSERL, E. Ideas, op. cit. pag. 199.
P idem. pag. 200.

18

¢ sempre intencional. E nisso que se encontra 0 dmago da dife-
renca entre afitude natural e atitude Sfenomenolégica. Para a
fenomenologia, todo objeto é objeto intencional. Essa é a sintese
noesis-noema, ou seja, dos atos vivenciais e do produto dos atos
vivenciais e que caracteriza a reducfio fenomenolégica, pela
qual o mundo é convertido em intencional, tornando-se correlato
da consciéncia. .
Mas a consciéncia nio efetua apenas o movimento de expan-
dir-se para 0 mundo. Ela também intenciona as préprias vivén-
cias. Esse é o movimento reflexivo, pelo qual ela abarca as vi-
véncias, permitindo-se lucidez. Interessantemente, o verbo grego
phainomai também significa brilhar, luzir.s “Estar Iicido” signi-
fica ver com nitidez, com clareza. Estar lacido, ciente das pro-
prias vivéncias, é um estado possivel pelo movimento reflexivo.

Reflexdo, como as andlises precedentes mostravam, é
uma expressdo para atos em que a corrvente da experién-
cia (Erlebnis) com seus eventos miuiltiplos (fases de expe-
riéncia, intencionalidades) pode ser apreendida e anali-
sada a luz da sua prépria evidéncia. E, como também
podemos expressd-la, o nome que damos ao préprio
método da consciéncia para o conhecimento da cons-
ciéncia, em geral. E neste método ela se torna objeto de
possiveis estudos. Reflexio é também atribuidy a tipos
de experiéncias essencialmente relacionadas e, portanto,
0 tema de um importante capitulo da Jfenomenologia,
cuja fungdo ¢é distinguir as diferentes reflexdes e analisd-
las em ordem sistemdticq.'s

" Pela reduciio transcendental, os atos da consciéncia expdem-se, ou
seja, toma-se ciéncia deles de modo que, pela reflexdo presente na redugio,
sdo explicitadas as raizes cognitivas das proprias afirmacdes. No item
seguinte deste artigo serd exposta a Reducdo.

¥ BAILLY, A. Dicionnaire Grec/Frangais. Paris. Hachette. 1950

' HUSSERL, E. Ideas: General Introduction to Pure Phenomenology.
Fourth Printing, London & New York. Collier-Mac-Milan Ltda. 1972. pag 200.

19




E importante notar que esse movimento reflexivo, que viabiliza
a consciéncia auto-abranger-se, autoconhecer-se e autocriticar-
se, € o ato do Self ou si-mesmo, tal como ele ¢ entendido por
Kierkegaard e trabalhado por muitos psicdlogos, psicanalistas e
filésofos. :

... 0 que é o self? O self é a relagdo que se relaciona ao
seu proprio self, ou o que na relagdo relaciona-se ao seu
proprio self, o self ndo é a relagdo mas o que a relagdo
relaciona ao seu proprio self... se... a relacdo se relacio-
na ao seu proprio self, a relagcdo é, entdo, o terceiro
termo positivo, e isto é o self.V’

O que permite o voltar-se sobre € a reflexdo. Para Husserl,
ela € o constituinte do sentido, por ser um movimento que vai do
noema, entendido como produto dos atos vivenciais, para 0 noésis,
proprio de atos vivenciais. Por ela, a compreensio das vivéncias
¢ factivel. E sempre um voltar, uma percepgdo retrospectiva,
focando as manifestacdes das percepcdes primeiras. Esse é o
sentido de Erlebnis.

" Refletir é um ato e, como tal, sempre passivel de tornar-se
um objeto intencional sobre cujos atos a reflex@o se pode voltar.
E um movimento de dar um passo a trds e olhar o vivido, o
feito, o realizado. Isso envolve distanciamento e, a0 mesmo tem-
po, viver uma experiéncia reflexiva.

Esse € o sentido de franscendéncia na fenomenologia: uma
percepedo retrospectiva do vivido, de modo que haja evidéncia
dos atos geradores do noema. Assim, a fenomenologia Transcen-
dental pde-se como uma critica do conhecimento e, também,
como um criticismo da totalidade da experiéncia humana que
tem o autocriticismo como fundante.'

7 KIERKEGAARD, 8. Fear and Trembling. New York. Doubleday
Anchor Books. 1945. pag. 146.

8 ZANER, Richard M. The Way of Phenomenology - Criticism as a Philoso-
phical Discipline. Indianapolis. The Bobbs Merrill Co. Inc. 1970. pag. 194.
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' O que foi dito neste item pode ser mostrado pelo seguinte
diagrama:"?

_______ . refletindo sobre
o vendo & amore
i

R S

vehdo uma arvore a anvore vista
noésis noema

Reducido Transcendental

Husserl parte da objetividade do mundo natural, tal como
assegurada pela filosofia cartesiana mediante a obtengdo das idéi-

- as claras e distintas, propondo-se a compreendé-la. Portanto, ele

nz?lo tem como tarefa auto-imposta derrubar a crenca da objeti-
vidade cartesiana, mas explicitar o que significam as afirmagdes
sobre o mundo presentes no modo natural de explica-lo. E nessa
busca que o significado por ele atribuido a Filosofia como Cién-
cia Rigorosa® se esclarece.

A fenomenologia nfo é uma ciéncia como a natural e humana
que procede de modo ingénuo com respeito ao seu ponto de
partida e a aceitacfo das suas afirmagdes Justificadas no empiri-

" Idem. pag. 133.
 HUSSERL, E. “Philosophy as Rigorous Science” in Husserl, E.

Phenomenology and the Crisis of Philosophy. New York. Harper Torchbooks
1965. '
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camente comprovado. A ciéncia rigorosa examin.a todas as aﬁ~r-
magGes de modo a justifici-las plenamente mediante a reducdo
transcendental. '
Pela reducdo, os atos da consciéncia expdem-se, ou seja,
toma-se ciéncia deles de modo que, pela reflexdo, seu compo-
nente, sdo explicitadas as raizes cognitivas das proprias afirma-
9035(5 procedimento da reducfo transcendental é trabalhado por
Husserl em suas obras e tratado de modo diferente confcgme a
época e, em uma mesma obra, com nomes~dlversos. Usa reflu-
¢do”, “redugdo fenomenoldgica”, “redl_lg:a}o_ transcendental” e
epoché. Bell*! toma esses nomes como sindnimos no estudo que
faz sobre Husserl. E Kern? afirma que intérpretes 1mportante§
da obra husserliana distinguiram quatro caminhos q.ue_levarr'l a
reducdo transcendental: o cartesiano, o da psicolog_la mtencio-
nal, o da critica das ciéncias positivas € o da ox}tologla. Para ele,
os dois ultimos caminhos podem ser entendidos Acomo sendo
apenas um, motivo pelo qual distingue apenas trés modos de
redugdo. Diz que esses trés modos aparecem em Husserl segun-
do modifica¢des, mas que h4 uma estrutura subjacente mais es-
tavel, que descreve no artigo “The Three Wgys to the Transcen-
dental Phenomenological Reduction in the Philosophy of Edmund
Husser]” > |
Nesse artigo, Kern indica as obras de Husserl em que o mod?
cartesiano da redugdo ¢ trabalhado. Afirma que seu comeco é
encontrado nas Investigaciones Légicas** em 1901; que aparece

* BELL, David. Husserl. The Arguments of the Philosophers. London &
. 19990,

NCX ggg(ﬁizg.tligiee Three Ways to the Transcendental .Pheno-menological
Reduction in the Philosophy of Edmund Husserl” in Ell{Ston, F. &
MacCornick, Peter. (editors). Husserl Expositions and Appraisals. Notre
Dame and London. University of Notre Dame Press. 1977.

# idem. ' ' .

* HUSSERL, E. Investigaciones Ligicas. Madrid. Alianza Editoral S.A.

1982.
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em 1904 em um texto sobre Descartes, em 1907 nos Five Lectures
€ no Erst Philosophie em 1923 ¢ 1924,

De maneira resumida, para explicitar o caminho cartesiano
da redugdo, serfo apresentados a seguir os pontos marcantes da
sua estrutura, segundo o €xposto por Kern.

No inicio est4 a idéia de filosofia tida como ciéncia absoly-
tamente fundamentada, construida de modo rigoroso a partir de
um comego absoluto. Esse comeco consiste de evidéncia indubi-
tavel e clara. Essa evidéncia, porém, nio & obtida na crenca do
mundo natural, mas exercitada na epoché. O que resta apés a
epoché é o conhecimento de um mundo transcendenta] que tem
0 cogito como o comego absoluto, O cogito traz intencionalmen-
te 0 mundo todo como um cogitatum em si mesmo. O mundo
passa a existir como fenémeno para o filésofo que efetuou a
epoché. A subjetividade pura ¢ apreendida na sua extensio plena.
Nessa perspectiva, pode-se ficar preso ao idealismo solipsista,
uma vez que, pela reducio, o cogito da existéneia ao mundo.

Pelo caminho da psicologia intencional, a reducdo se inicia
por uma referéncia as ciéncias fisicas que, interessadas no pura-
mente fisico, se abstraem do que quer que seja psiquico. Opon-
do-se a essa pratica, Husser]l concebe a idéia de uma ciéncia
complementar que tem por meta o psiquico, abstraindo-se do
fisico. Essa abstracio que retém o psiquico nfo tem a mesma
estrutura que aquela das ciéneias fisicas naturais. Isso porque na
psicologia intencional o Ey pode assegurar uma experiéncia vi-
vida pura, apenas ao voltar-se intencionalmente para o objeto
dessa experiéncia que ndo € aquele do mundo natural, empirica-
mente dado. Entretanto, essa epoché ainda nio assegura o pura-
mente psiquico. Esse & assegurado por aquela que pde em sus-
pensdo o interesse pelo mundo, apreendendo o puramente psi-
quico de uma s vez, quando o Eu se apreende e apreende o
mundo.

De acordo com Kern, Husserl aborda sistematicamente a re-

dugdo pela psicologia intencional em 1923 ¢ 1924 nas conferén-
cias Erst Philosophie.
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O caminho da redugfo transcendental pela ontologia pode
ser delineado pela busca por principios ou base das ciéncias.
Nessa investida, Husserl atém-se a logica formal e a ontologia,
entendidas as vezes como Mathesis Universalis no sentido de
conter o principio universal das ciéncias; as ontologias regionais
ou materiais que apresentam uma unidade, se tomadas juntas, e
formam os principios particulares ou normas a priori das ciéncias
positivas; a ontologia do mundo-vida que forma a base de toda
ontologia cientifica e da logica e a qual toda ciéncia se refere.
Essa idéia aparece nos Gltimos trabalhos de Husserl, principal-
mente no The Crisis of European Science.*® A tarefa da reducio
¢, entdo, esclarecer o a priori ontologico e sujeitar a concepgio
desse a priori a uma critica. Para tanto, surge a necessidade de
uma reflexdo radical que supere a vis@o parcial do conhecimento
ontologico positivo. Esse vé o a priori ontoldgico sob o prisma
do mundo natural, em sua correlacdo com a subjetividade. Agora
0 positivo € apresentado na vida multipla da subjetividade e a
positividade € vista em correlagdo com a subjetividade, como
sendo constituida objetivamente no subjetivo. Essa subjetividade
¢ a transcendental. E exibida como intersubjetividade e como
temporal; portanto, como comunalizada e histérica.

Neste texto apresentaremos a reducdo transcendental seguindo
mais 0 The Crisis of European Science*® e o Cartesian Medita-
tions.?” O primeiro por efetuar o que pode ser chamado de pri-
meiro nivel de reducdo, mostrando como o mundo ¢ fenomeno-
logicamente constituido e por apresentar o pensamento de Husserl

sobre o mundo-vida®® como meta-base de todo conhecimento,
inclusive o cientifico. Supera o solipsismo do Eu transcendental,
abrindo-se a intersubjetividade, & historia, a linguagem e dando

» HUSSERL, E. The Crisis of European Sciences and Transcendental
Phenomenology. Evanston. Northwestern University Press. 1970.

% op.cit.

7 op.cit.

% “mundo-vida” traduglo de Lebenswelt
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conta de como o objetivo é construido na subjetividade ¢ na
intersubjetividade.?® O Cartesian Meditations por efetuar o se-
gundo nivel de reducéo, fazendo a reducfo do Ego e do alterego
e desvelando como a intersubjetividade se constitui.

A n;edt.lgao c?o mundo: percepgio, objeto intencional, coisa,
essencia, objeto ideal ‘

_No paragrafo 41 e seguintes do The Crisis of European
Science, a redugdo transcendental é apresentada como sendo a
ax;ao.de 0 Fu ficar acima do mundo que, agora pela epoché
adquire para esse Eu um sentido peculiar, o de fendmeno. Nﬁo’
s¢ trata de negar o mundo, mas de t&-lo como um mundo-vida
enquanto um campo universal das experiéncias, previamente ﬁ:
xado.. Esse € o mundo a priori das coisas espago-temporais
experienciadas na vida pré e extra-cientifica. Ele € o mundo-
horizonte no qual sempre se estd consciente dos objetos existen-
tes e dos Ol}tros, companheiros, ¢ onde se vive na certeza da sua
eiusté‘ncia" E esse mundo que é tomado como tema de investiga-
¢do .01entiﬁca ¢, assim, o mundo objetivo a priori se torna uma
‘reahzagéo tedrica mediada pela subjetividade e objetivada pela
mntersubjetividade. |
, A separagio entre 0 mundo-vida a priori e o objetivo 16gico
¢ efetuada pela primeira epoché ou reducdo de primeiro nivel,

Nessa epoché, coloca-se em suspensdo o mundo-vida e efe-
tua-se a reflexdo por ser-se dele e nele consciente. Viver conscien-
te c?o ¢ no mundo-vida ¢ estar-se atendo a ele e a si-préprio, ex-
pene,n'ciando e efetuando a certeza Ontica desse mesmo mulldo.

E importante frisar que a reducdo transcendental ou epoché
transcendental ndo é um ato temporario, acidental e isolado que
se repete. Mas € uma atitude habitual daquele que modifica 2 sua

» HUSSERL, E. The Origin of Geometry in Husserl, E. The Crisis of
European Sciences. op. cit,
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postura no mundo-vida ao colocé-lo como tema de suas indaga-
¢des. Assim, o mundo-vida ndo € colocado como suspeita € nem
o fluxo da existéncia interrompida para que a redug@o possa ser
realizada.

Como efetuar a epoché? Como sair da atitude natural e as-
sumir a atitude fenomenoldgica?

De acordo com Husserl, € preciso considerar o mundo em
sua concretude e as experiéncias ai vivenciadas. No paragrafo 45
do The Crisis of European Science fala do inicio da epoché
como sendo o trabalho de expor-se o que ¢ dado na intui¢do ou
na percepcao. Detém-se enfocando a percepgdo como um fend-
meno complexo. Nio a trata de modo abstrato, mas descreve a
experiéncia de perceber-se uma coisa. Afirma que perceber uma
coisa € vé-la, toca-la,  cheira-la, ouvi-la; enfim, senti-la de di-
ferentes maneiras e de acordo com as possibilidades dos senti-
dos. Em cada percepcdo, mostram-se aspectos d@ferentes do per-
cebido. Assim, o percebido no ato de ver é diferente do perce-
bido no ato de ouvir ou no ato de tocar, e assim por diante.
Mesmo que se permaneca apenas no campo de um sentido, déo-
se nuancas que surgem em multiplas formas no fluxo continuo da
percepe¢ao. ?

Uma coisa se da, necessariamente, em modos de apare-

cer, em que o nucleo de algo realmente exibido rodeado

por obra de apercepcoes, de um horizonte co-dado im-

propriamente e mais ou menos vagamente indeter-
 minado.?°

Essa afirmacdo poderia levar a uma interpretagio prematura
de que a coisa, na fenomenologia, ¢ transformada em atos sub-
jetivos, e a realidade objetiva, tal como entendida na perspectiva
da atitude natural, é deixada a uma multiplicidade de vivéncias
psicologicas.

% HUSSERL, E. Ideas. op. cit. pag. 99.
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E certo que, para a fenomenologia, a coisa percebida se exibe
de miltiplas maneiras. Mas isso ndo significa que ela se perde na
multiplicidade das percepedes. De acordo com Husserl, ha sem-
pre uma unidade que permeia as miltiplas maneiras em que a
percepcdo da coisa se d4, formada por uma sintese de identifi-
cagdo ou uma sintese de transigio do percebido no seu horizon-
te e no mundo-horizonte.>! Af o que é percebido, e nio o fruto
de uma ilusdo, aponta para uma multiplicidade de existentes
perceptuais harmoniosamente relacionados. Isso leva a compre-
ensdo de que a coisa percebida tem uma unidade interna, oriunda
da sintese de identificagdo, e uma externa, dada sua insercdo no
mundo-horizonte. o

Ora, como ocorrem a unidade interna e a externa na multi-
plicidade de percepgdes do objeto intencional’? que € sempre por
perfis?

Na Critica da Razdo na Fenomenologia, ao elucidar a redu-
¢do, Moura*? afirma que o vivido traz em si o seu objeto inten-
cional, objeto dito, entdo, imanente. Mas isso ndo significa que
0 objeto seja uma parte do real vivido, caso em que se estaria
lidando com a imanéncia real. Mas significa que as vivéncias
subjetivas, que sfo psicoldgicas, tdm um conjunto de contetidos
imanentes que sdo as sensagdes e as noesis, que dio origem ao
fen6meno, no sentido noético. Esses fendmenos noéticos sdo
processos psiquicos miltiplos e separados entre si por uma indi-
vidualizagdo, cuja responsével ¢ a temporalidade imanente, isto
¢, a das vivéncias. Assim, cada percepgio comporta fases em
que, na passagem de uma a outra, nenhum momento poderd
permanecer 0 mesmo e, concomitantemente, 0 objefo intencio-
nal surge como idéntico nas fases temporalmente separadas.

* Mundo-horizonte é entendido como campo perceptual.

* Todo objeto, na perspectiva fenomenolégica, ¢ intencional, uma vez
que se trata da coisa enquanto dada na percepcio.

*» MOURA, C.AR. Critica da Razéo na Fenomenologia. op. cit. pag.
157 e seguintes.
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Esse jogo entre multiplicidade, caracteristica da percepgio
que € por perfis, e identidade do objeto intencional determina a
transcendéncia do objeto com relagdo aos aspectos psicologicos
da consciéncia. Desse modo, o objeto intencional é o pélo de
identidade imanente as experiéncias vividas; entretanto é, tam-
bém, franscendente a essas vivéncias por ser percebido como
idéntico no fluxo temporal das experiéncias vividas.

Para Husserl, a atividade que retine a multiplicidade, de modo
que o idéntico seja percebido, é a intuicdo essencial. E nesse ato
que a esséncia, ou eidos, € intuida, possibilitando a evidéncia da
caracteristica essencial do fendmeno. A esséncia designa um objeto
intencional com novas caracteristicas, uma vez que ele é dado na
intui¢do essencial. Esses sdo os atos que geram a constitui¢do
dos objetos ideais ou das idealidades. Husserl afirma: “Uma in-
tuigdo empirica ou individual pode converter-se em intuigio es-
sencial (ideagdo) e a intuigdo essencial € também intuigdo € ndo
mera representagio”.

Falar de intuicdo essencial, de esséncia e de idealidade de
objetos ideais pode levar a interpretag@o de que a fenomenologia
husserliana permanece em nivel de abstracdo que inviabiliza o
tratamento de e no mundo-vida e que se coloca em uma regido
atemporal. Entretanto, ainda ao efetuar a redugfo de primeiro
nivel ou do mundo-vida, Husserl ¢ suficientemente claro para
mostrar que esse ndo € o caso: a percepgdo € temporal, mundana
¢ carnal.

Afirma que o ato de perceber, ou seja, a percepgdo, ocorre
no presente. Mas, sempre em um horizonte temporal, no qual
passado e futuro também estdo presentes em um fluxo continuo
de retengdes e de protensdes. Desse modo, percepgdo e perce-
bido se ddo no mundo-horizonte, em perspectivas, quando o
sentido vai-se pondo e a significagfio se processa. E assim que os
objetos intencionais passam a existir para a consciéncia com 0s

3 HUSSERL, E. Ideas. op. cit. pag. 20.
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significados a eles atribuidos mediante o modo pelo qual se
fizeram presentes no mundo-horizonte. £ assim que a realidade
do mundo-vida passa pela subjetividade e que a certeza do mundo
se estabelece. :

Essa subjetividade, todavia, ndo é entendida como uma enti-
dade abstrata. No paragrafo 47 do The Crisis of European
Sciences, Husserl fala do movimento dos COIpos vivos, tanto no
caso do meu corpo vivo*® que se movimenta e que sente, portan-
to, percebe, como no movimento dos corpos-fisicos, como ainda
no dos Qutros humanos presentes no mundo-horizonte.

Ao considerar @ presenca do Outro no mundo-horizonte, a
fenomenologia husserliana transcende definitivamente a idealic’ia-
de solipsista de um Eu puro que se auto-apreende e se autocom-
preende. Os Oquos, €Orpos vivos que se presentificam e percep-
¢oes que sdo comunicadas, tecendo a rede da intersubjetividade
sdo tidos como co-sujeitos da experiéncia do mundo, formand(;
o horizonte onde o encontro do Eu-consigo mesmo e com o
Outro é possivel.

Nesse. mundo-horizonte, o que existe, em qualquer modalida-
de que seja, i_:em seus modos de dar-se & experiéncia, e o sujeito
tem suas Ve}rlagées subjetivas de perceber-se e de realizar sinte-
Ses perceptivas comunicadas, de acordo com as peculiaridades
aos Outros sujeitos. ’

Ora, nessa abordagem, como entender a verdade?

De acordo com Husserl, nessa rede fluida do mundo-hori-
zonjce, tém-se apenas indicadores de realidades apontadas pelas
subj.etividades existentes. Cada sujeito, corpo vivo, indica um
copjunto geral e possivel de maneiras de experienciar um dado
objeto. A totalidade dessas multiplas maneiras é um horizonte de
processos realizdveis e, como tais, concretizdveis em cada expe-

P - . .
Os temas percepeio e corpo-vivo sao mvestigados por Maurice Merleay-
Ponty, que avanga nas questdes da intersubjetividade e da linguagem. A

concepgdo de corpo-vivo desenvolve-se, sendo denominada Corpo-proprio
ou corpo-encarnado. ‘
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riéncia, na intengdo operativa a ela inerente. Para cadg suj.eito,
essa intengdo € 0 cogifo. As maneiras de a coisa ser experienciada,
que trazem consigo os modos pelos quais ela se doa e que se
referem ao o qué e ao como dessa experiéncia, formam o
cogitatum. ’ _

Esse movimento de redugdo transcendental exposto até aqui,
de acordo com Husser!’ S, realiza um primeiro nivel de reducdo,
modificando a atitude natural e dando lugar a fenomenolégica.
Entretantb, ela ndo pde em suspensdo o Ego e, portanto, ndo
efetua uma epoché de segundo nivel para investigar as afirma-
¢oes feitas sobre ele e sobre a intencionalidade e sobre a cons-
tituicdo da intersubjetividade. .

Ego, na consisténcia radical da epoché, ¢ compreendido como
Ego-polo dos seus atos, habitualidades, capacidades e comores—
tando diretamente dirigido para polo-objeto particular e seu pélo-
horizonte, o mundo.

Na atitude natural, passou-se, sem problematizar, do Ego a
intersubjetividade mediante a aceitagdo de que no mundo ha
homens reais, ainda que cada um ndo se veja como sendo eles.
Na atitude fenomenoldgica, com o questionamento filoséfico, ha
um sujeito que interroga o mundo e, assim, no dmago da ex;’)e-
riéncia reflexiva, ha apenas um Eu, e tudo mais que o cerca € o
ndo-Eu, o alienigeno, o Qutro. Portanto,

a relagdo Eu-Outro nasce como um problema filosdfico.
Entdo constituir o Qutro, como QOutro, no e por meio de
eu-mesmo, € mostrar como o sentido do Ego, nascido
com a experiéncia reflexiva, vem a consciéncia da minha
existéncia como uma entrada para todo sentido, é comu-
nicado a esses Qutros e permite-me dizer que aqueles
Qutros G também sdo si mesmos, Egos®’

% HUSSERL, E. The Crises of European Science. op. cit. pag. 182.
¥ HUSSERL, E. Cartesian Meditations, op.cit. pag. 95.
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A Redugio do Eu-Outro

Na Quinta Meditacdo, Husserl traca as linhas do sentido
pelo qual a experiéncia da identidade se refere ao alienigeno, o
que ndo € o Ego, ao Outro. De acordo com Ricoeur®®, a fenome-
nologia procura mostrar que o sentido de alterego surge no e a
partir do Ego. Procura mostrar, também, a peculiaridade da ex-
periéncia do Outro enquanto uma experiéncia que nfio é a do
Ego. Essa proposta traz uma dificuldade que € implicita 4 propria
fenomenologia, na medida em que traca esses dois requisitos
aparentemente opostos.

Para Ricoeur®®, o veiculo do sentido do que ¢ chamado o
Outro apresenta-se como um estranho paradoxo, até mesmo como
um triplice paradoxo.

O primeiro paradoxo é posto da seguinte maneira: embora
haja apenas um sujeito (o Eu), 0 Outro ndo é dado simplesmente
como objeto psico-fisico, mas é também um sujeito que se ques-
tiona e que age reflexivamente e, como tal, percebe o Eu como
pertencendo ao mesmo mundo dele. O segundo paradoxo emer-
ge do entendimento de que o mundo nio é apenas uma cena
privada, mas uma propriedade piblica. De um lado h4 o mundo-
Jendmeno que é de cada um e, de Outro, hd o mundo-fenémeno
oposto a todos os sujeitos da experiéncia e aos seus mundos-
vida. O sentido da objetividade do mundo age sobre este segun-
do paradoxo. O terceiro paradoxo & posto pela presenca dos
objetos culturais, cuja constituigdo ests ligada ao Outro, enquan-
to todos membros da comunidade.

Ao efetuar a epoché de segundo nivel, Husserl vai progres-
siva e metodicamente do solipsismo & comunidade. Opera essa
redugdo mediante a exposicio da esfera da identidade, a apreen-
sd0 analogica do Outro e a constitui¢do do mundo comum ou da

8 RICOEUR, Paul. Husserl, An Analysis of His Phenomenology. Evanston.
Northwestern University Press. 1967.
¥ idem,; pag. 117.
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esfera intermonddica. Para efetuar a redugo da experiéncia tratns—
cendental a esfera da identidade, conforme solicitado pelo méto-
do fenomenoldgico, Husserl: :

desconsidera todos efeitos da intencionalidade relacio-
nados mediata ou imediatamente a outra Subjetivid‘ade e
delimita, primeiro de tudo, o nexus total daquela znt“en-
cionalidade atual e potencial em que o Ego constitui
dentro de si uma identidade peculiar®

Esse € um procedimento que abstrai do Ego tudo que néo €
si préprio e, dessa maneira, obtém o Qutro. Pode %evar a 1nQagar
se hé algo que merega ser chamado de esfera przmora’z,al,.zden-
tidade, ménada ou Ego, podendo haver um mundo préprio an-

ior a intersubjetividade. ‘
tenOSreZuEdo Ri(J:oeur, essa ¢ uma objecdo forte.* Mas,~dlz esse
autor, € preciso compreender o que Husserl faz, Ele ndo busca
a génese da experiéncia do eu-mesmo gue viesse 2 precede.rda
experiéncia do Outro. Mas sua questdo é a da origem do se:ztz 0
do Outro. E esse sentido advém daquele do eu-mesmo e no ao
contrario. O sentido do Eu é transferido de mim ao Cutro, S,e ?
Outro for, em verdade, um alterego. Sendo assim, a reducdo a
esfera da identidade ndo dilui o Outro em mim, mas reconhece
o paradoxo Eu-Outro. i )

A esfera da identidade é um produto da abstragio d? que ndo
¢ Eu da sua esfera. Essa esfera € constituida por um residuum de
uma operacao abstrativa, ndo podendo ser qulpar’zicfla a qualguer

estagio que a psicologia da criagga oua psicanalise per@te;n
distinguir. Esse residuum € o primeiro laco de uma cadela. e
significa¢Ges que prosseguem de maneira que o Ego possa dizer
Eu-mesmo. e, entdo, Outro. '
Entretanto, é importante que seja destacado que o residuum,
que € o produto de um ato de abstragdo, ¢ uma unidade concre-

“ HUSSERL, E. Cartesian Meditations. op. cit. pag. 93. '
# RICOEUR, P. Husserl An Analysis of His Phenomenology, op. cit.
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ta. E aqui nfio ha contradi¢fio, pois, em Husserl, “concreto”
designa uma totalidade suficiente ou auto-independente. Nesse
caso, a totalidade-isolada que corresponde a abstracio da esfera
da identidade é o, Corpo-préprio ou Leih.* o

Aqui chegamos a uma questdo muito importante no pensar
fenomenolégico, por se tratar de um pélo de identidade, concre-
t0, que gera o sentido, que é a referéncia da perspectiva do olhar
compreensivo que se estende a0 mundo indo ao Outro e trazen-
do-0 a0 Eu, que efetua a dialética do Jora de mim e do em mim,
constituindo o alienigeno dentro e fora da identidade. Esse pélo
€ 0 corpo-priprio, Cuja carne torna mundana a esfera primordial
da identidade, conseguida pela abstracdo.

A esfera primordial é compreendida como o ponto de chega-
da de uma purificaco Conseguida pela abstragio e como ponto
de partida para uma efetivacdo constitutiva. E pré-dada e, em
virtude de sua potencialidade ¢ da extensdo do seu horizonte,
tem a densidade do eu sou que sempre precede o eu penso. A
reducdo ao Ego leva a experiéncia do cogifo ao eu sou e preen-
che a promessa de uma Egologia que estabelecia o Ego como
uma moénada. Porém, ao mesmo tempo, ao reveld-lo como Ego
encarnado, portanto, mundanizado, tira-o do solipsismo monadico
€ permite-lhe fluir no mundo do sequ corpo. A natureza torna-se
mundo circundante do corpo-préprio. Mergulhado nela, o corpo-
encarnado se experiencia como membro da totalidade das coisas
que estéo fora dele. Por meio do €orpo, 0 £go se identifica com
uma das coisas da natureza, por ser corpo fisico que ¢ também
corpo-prprio. Constituem-se, assim, na e da esfera primordial,
o sentido da natureza e do mundo.

Mediante a redugio que evidencia a apreensio analodgica do
Outro enquanto alterego, os dois requisitos da fenomenologia

“ Husser! distingue Leib de Korper. O primeiro é o €Orpo com movimen-
to intencional, semelhante ao significado atribuido a COIpo-proprio por
Merleau-Ponty. “Korper” significa o corpo fisico.
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si0 harmonizados: o respeito pela alteridade ¢ o enraizamento
dessa experiéncia de transcendéncia na esfera primordial.

Husser] questiona a constituigdo do Outro no Ego ¢ a partir
dele, pois a experiéncia do Qutro nunca ¢ original. Ele ndo se faz
presente ao Ego de modo direto e primordial, mas sempre por
meio do seu corpo-encarnado que aparece para a gsfera primor-
dial como aparecem os Outros corpos. Posto isto, a chave do
problema estd no corpo do Outro, uma vez que apenas ele pode
ser dado & percepgdio do Ego.

No estudo que faz da Quinta Meditacdo*?, Ricoeur apresen-
ta, em trés estagios, a relacio que Husserl estabelece entre a
apreenséo analogica do Outio, intermediada pelo corpo e a cons-
ciéncia reificada do Ego, percebendo-se mundanizado. Por estar
organizado de modo que facilita o esclarecimento dessa relagdo,
apresentaremos, a Seguir, 0 resumo desses estagios de constitui-
¢do do alterego.

Primeiro Estdgio. Em virtude de um tipo de analogia que
trabalha de corpo a corpo, a significagdo do Ego se move do seu
COrpo-proprio ao corpo-proprio do Qutro. O sentido do Ego ¢
transferido do seu corpo-proprio ao corpo do Outro, respeitando
a originalidade da experiéncia do Outro e enraizando-a na expe-
riéncia do corpo-proprio.

Essa analogia nfo é conseguida mediante enraizamento de
raciocinios, mas funciona em um tipo de génese passiva cOmMo
quando se compreende uma nova realidade por recurso a uma ja
conhecida. A nova compreensdo procede de uma experiéncia
antecedente que fornece um tipo de intuicio originéria. E um
processo geral de experiéncia ante-reflexiva. Ela vai do eu-mes-
mo ou alienigeno. Trata-se de uma experiéncia de emparelha-
mento que da o suporte associativo 4 analogia e traz a cena a
sintese mais profunda pela qual o Ego passa a0 alterego.

4 RICOEUR, Paul. Husserl- An Analysis of His Phenomenology. op. cit.

da pag. 116 a 142.
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A pergunta que Husserl levanta antes de aceitar plenamente
es:sa explicagdo € “o que faz desse corpo um corpo do Outro e
ndo apenas uma segunda experiéncia do meu corpo?” Ricoeur
dlg que ele formula essa pergunta porque sua analise ¢ menos
onen?ada para o carnal, para a pulso, para o sexual do que para
o raciocinio légice.

iﬁ; analpgia apenas oferece uma suposi¢éo, enquanto anteci-
pagéo vazia, de uma vida alienigena. A intencionalidade, que
preenche a transferéncia de sentido, é apresentada no seéundo
estagio. |

Sggundo Estagio. Aqui é considerada a maneira pela qual a
31'1;1031?50 de uma vida estranha ao Ego ¢ verificada. Essa supo-
sicdo € confirmada mediante a concordéncia de expressdes, de
gestos, de comportamentos. O comportamento concordante i;ndi—
ca ou fornece indicadores de uma vida estranha 20 Ego. Tem-se
ass1m,’ a concorréncia de duas argumentagdes a favor da analogi;
que da o sentido do Outro ao Ego. Ela é uma apreensdo indireta
df) Ego do Outro a partir do eu-mesmo e é uma leitura direta da
vida do alterego. |

Terceiro Estdgio. Marca um novo degrau na liberagio do
sztro da esfera primordial. Desenvolve-se no quadro das varia-
goes livres sobre o local de ocupagéo do corpo-proprio de si-
mesmo e do corpo-préprio do Outro e sobre as variagdes ima-

ginativas a respeito das possibilidades de o Ego estar 14, e o
Cutro, aqui. ’

Q Jato de que meu organismo corporeamente pode ser (e
é) apreendido como um corpo natural existente ¢ mével
no espago como qualquer Outro é manifestamente conec-
tado com a possibilidade expressa nas palavras: por li-
vre modificagdo da minha Kinesthesias, particularmente
aquela da locomogdo, eu posso mudar minha posi¢do .de
uma tal maneira que eu converto qualquer 13 em aqui —
isto ¢, eu poderia ocupar qualquer locus espacial com o
meu organismo. Isso implica que, percebendo daqui, eu
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poderia ver as mesmas coisas fisicas, apenas em modos
diferentes de aparéncia, tais.como pertencer ao meu ser
la. Implica, entdo, que ndo apenas os sistemas de apa-
réncia que pertencem a minha percepgdo corrente daqui,
mas Qutros sistemas determinados, que correspondem a
mudanca de posi¢cdo que me poe 18, pertencem constitu-
tivamente a cada coisa fisica. E o mesmo ocorre em
qualquer Outro [a.%

Desse modo, o par Eu-Outro parece menos enigmatico pois
essa relagdo envolve a experiéncia real e a potencial. Mediante a
imaginagdo variativa, consegue-se uma transferéncia para o polo
do Outro. E a experiéncia do como se eu estivesse 4.

Entretanto, o proprio Husserl nos coloca em estado de alerta
com relagdo & sua explicagdo, afirmando que a experiéncia do
como se eu estivesse ld ndo permite introduzir o aqui do Outro
na esfera primordial, uma vez que o aqui do Ego ¢ o la do Outro
sf0 mutuamente exclusivos. A teoria da analogia ndo considera
a reciprocidade que a analise subseqiiente requer. Outros passos
sdo acrescentados, visando ao reconhecimento do Outro pelo
Ego: a constitui¢do de uma natureza mantida em comum e, en-
tdo, a de nm mundo cultural. :

A constitui¢do de um mundo mantido em comum com a rede
intersubjetiva progride a partir de um cerne inicial. Esse cerne é
a identidade primordial que deve ser reconhecida para assegurar
a significacdo do corpo do OQutro para ele ¢ a dele para o Ego.
A esse respeito, a interrogagdo colocada é: como o corpo do
Outro € 0 mesmo para ele que vive como seu aqui € para mim
que o percebo como o meu /d? ,

A um primeiro olhar, o abismo que se abre entre a esfera
experiencial do Ego e a do alterego € intransponivel. Aprofun-
dando-se a andlise,”vé-se que esse abismo € transponivel por
intermédio da experiéncia do corpo do Qutro. Avangando a par-

* HUSSERL, E. Cartesian Meditations. op. cit. pags. 116/117.
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tir da analise j4 apresentada sobre o COrpo-proprio como com-
ponente da analogia que permite ao Ego constituir o altere-
g0, chega-se a um ponto em que o elemento que se presentifica
na experiéncia do Ego, como sendo o corpo de Qutro visto 14
eo elem’ento apresentado, o Outro que se anuncig 1 em SeL;
corpo-proprio, séo indistinguiveis. Nesse momento em que o
mesmo e o diferente sdo indivisos é que uma e mesma realidadé
s§ apresentam & esfera primordial e indicam uma existéncia alie-
m’gena. Nesse momento néo ha duas realidades separadas ‘ri‘aas
h_a 0 corpo do Outro presente na esfera primordial ao ser p’erce—
bido e, a0 mesmo tempo, sua presenca é a presenca do corpo do
Outro.
Dej acordo com Ricoeur, essa experiéncia indivisa contém

resumidamente, a solugiio de todas as dificuldades subseqiientes’
¢ mostrando como ¢ possivel uma natureza em comum.

O corpo presente a mim revela um Outro. Por sua vez o
Outro torna sua presenca estranha a mim. Assim, como
0~corpo ld para mim e o Corpo aqui para o Outro ndo
$ao apenas dois corpos andlogos mas o mesmo corpo,
uma natureza em comum é possivel.*S

A nogdo intermediaria que permite a passagem da identidade
do corpQ para a natureza comum ao Ego e ao Outro é a de
perspectiva.

’ O corpo-préprio é a origem zero de um ponto de vista que
da uma determinada orienta¢do ao seu sistema de experiéncia.
Compreer}de-se que o alterego tem outra perspectiva que orienta
sua experiéncia de modo diferente daquele pelo qual o Ego ori-
epta a sua. O corpo do Outro pertence concomitantemente ao
sistema de experiéncia do Ego e ao do Outro, e isso permite
cqmpreender que o0 mesmo objeto pode ser compreendido sob
diferentes perspectivas. H4 duas consciéncias no sentido de exis-

“ RICOEUR, Paul. H : , .
vig. 132, usserl. An Analysis of His Phenomenology. op. cit.
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tirem dois Egos — o Ego e o alter — que experienciam
perceptivamente o mundo, mas ndo dois mundos. O mesmo
Husserl diz do tempo: todas as duragGes particulares podem ser
coordenadas em uma unica comunidade temporal. O tempo pri-
vado, aquele de cada Ego, ¢ ordenado em relagdo a um te,mpo
objetivo comum as realidades intersubjetivamepte constituidas.
Portanto, a identidade original também € a origem do terppP
apresentado no QOutro e do tempo objetivo, idealme_nte constitui-
do, que ¢ o tempo do mundo e 0 tempo comunalizado.

Como um ultimo passo da redugdo transcendental do Outro,
Husserl trabalha a comunidade interminddica ou interegos. A
construcdo de um mundo comum, gemein, € 0 prime'iro, passo
para a constru¢do de todas as comunidades intersubjetivas e,
também, seu fundamento. O projeto comum do homem, o de
mundo, o de tempo, cimentam a unifo de homens e ‘fransformam
a associagdo dos seus corpos em uma conexdo indissoluvel.

Mas a nogdo de intersubjetividade transcendental traz uma
dificuldade & fenomenologia, por possibilitar que se interprete 0
relacionamento Eu-Outro de acordo com a exigénci.a de equa.h—
zagdo objetivadora requerida pelo realismo sociologico. Ou’ seja,
possibilita que se aceite a simetria Eu-Outro, na qual o Eu ¢ tido
como um outro, enfre outros. N

Para enfrentar essa dificuldade, Husserl recorre ao psiquico:

Nessa base ndo ¢ dificil esclarecer o paralelo necessario
entre explicagdes do que é interno ao psiquico e expli-
cagoes Egologicas transcendentais, ou o fato c’le que, como
ja foi dito anteriormente, a psique pura é mfzq autc;}
objetificagdo da ménada implementada nessa ultima...

A atitude mantida para com o psicologico pode ser dirigida
para o mundo natural, dando prioridade & psicologia interna e
mantendo o seu estudo como psicologia empirica. Pode também

4 HUSSERL, E. Cartesian Meditations. op. cit. pag. 131.
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ser a atitude da fenomenologia transcendental que busca explicar
0 que pertence a psique, a um Ego humano concreto, com sua
esséncia intencional. Essas duas atitudes sio possiveis porque a
psique € uma naturalizagio do Ego, permitindo a instituigio da
reciprocidade entre Eu-Outro. Cada homem se v€ no mundo
como uma psique entre psiques, que s3o equalizadas, diferencia-
das e interligadas entre si. R

Cada um aparece ao Outro como um sistema ‘de intenciona-
lidade, que como vidas psiquicas ja sdo, elas mesmas, constitui-
das como existindo em uma maneira mundana ¢’

De acordo com Ricoeur, a nogiio de constitui¢do psiquica do
mundo objetivo deve ser introduzida para que se compreenda «
equalizagio objetificadora que ¢ a condigdo para um nivel mais
elevado de comunalizagio. Por isso, o Ego nido deve aparecer
apenas como carne, mas também como psique; Nesse nivel, o
Outro também é compreendido como psique, separado e recipro-
co. A intersubjetividade &, portanto, uma realidade psiquica. A
redugdo progride na direcio da intersubjetividade, onde se dio
frocas entre homens, para comunidades que podem ser conside-
radas como personalidades de nivel mais elevado. Essas pessoas
correspondem aos mundos culturais circundantes. -

Aqui estd a chave para entender as no¢des de Lebenswelt,
que aparecem no The Crisis of European Science, ¢ de Geist
que aparecem no Ideas.® O Espirito separa a linha divisé-
ria entre natureza e cultura. Essa ltima, constituida pelas rela-

“ RICOEUR, Paul. Husserl - An Analysis of His Phenomenology. op. cit.
pag. 37. '

* Geist, (Cf. IRMEN, Frederico. Taschen Worterbuch Der Portugieschen
und Deutschen Sprache. Berlin Langenscheidt. 1968), significa: espirito,
alma, inteligéneia, intelecto, engenho, génio, fantasma, espectro, aparigio,
em mente, mentalmente. cf. MULLER, Wolfgang. Duden
Bedeutungsworterbuch Mannhein, Dudenverlag. 1985, Geist significa: a

consciéncia pensante do homem; faculdade de pensar como expresso na
afirmagdo “o espirito humano”.
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cdes intersubjetivas que levam ds personalidades de nivel mais
elevado. '

No amago da compreensdo da cultura e do Lebenswelt € que
a nocdo de pessoa se esclarece na fenomenologia husserliana.

Assim, a pessoa, em Husserl, ndo é sinénimo de Ego nem
de homem. (Husserl sempre fala de Homem em rela¢do
a psique, consegiientemente ainda em um nivel Tmtura-
listico). Antes, a pessoa é correlativa @ comunidade e
suas propriedades habituais.*®

Husserl segue os passos dados ao constituir o Outro a partir
do Ego. O mundo familiar da cultura da pessoa ¢ fzolocado em
oposigdo ao mundo estranho de outras cul.turas. Assim, enq~uanto
ha um mundo fisico, ha muitos culturais. A compreensdo dp
mundo estranho da-se mediante a compreensdo inicial da prépria
cultura.

Subjetivo. Intersubjetivo. Objetivo. Idealidade

No apéndice do The Crisis of European Scien.ce, no trabatho
denominado The Origin of Geometry®® Husserl interroga como
algo que se origina nas vivéncias psicologicas, porFaptq no sub-
jetivo, transcende essa esfera e se mantém na opjetlwdad? d(?
mundo que se faz presente a consciénma.. -Sua interrogacgdo €
dirigida & Geometria, cujos objetos sdo idealidades, perguntando
como ela se origina e permanece disponivel culturalmente. Sua
pergunta € posta na seguinte forma:

como pode a idealidade geométrica proceder da sua
origem pessoal primeira, onde ela é uma estrutura den-

4 RICOEUR, Paul. Husserl: An Analysis of his Phenomenoly. op. cit.
ag. 138.
’ g5° HUSSERL, E. “The Origin of Geometry” in The Crisis of European
Science. op. cit. pags. 353 a 378.
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tro do espago mental consciente do primeiro inventor, e
existir como objetividade ideal?’’

Como foi exposto, os objetos ideais s3o constituidos pela
intui¢do essencial. Entretanto, enfatizando o que j4 foi afirmado,
essa idealidade ndo ¢ constituida e n3o se mantém em um nivel
de abstragdo separado das experiéncias vividas no mundo-vida.
Ela se mundaniza na intersubjetividade, é corporificada na lin-
guagem e mantida na historia e na tradicdo. Sio objetos inten-
cionais mas, pela intuigdo essencial, transcendem as vivéncias
psicologicas e as multiplicidades perspectivais. A idealidade des-
ses objetos se mantém como objetiva e passivel de ser percebida
e desenvolvida mediante evidéncia, imaginagéo, raciocinios 16gi-
cos, fazeres praticos e tedricos.

O que tira os objetos ideais da esfera subjetiva e os lanca
para a intersubjetiva e para a cultural é a linguagem.

Entretanto, buscar o significado da linguagem apenas como
comunica¢do nio é suficiente para garantir a permanéncia da
linguagem. Para tanto, é preciso atentar para o mundo-vida, para
o mundo entendido como a totalidade das experiéncias humanas
-— sociais e histdricas — entendido como o horizonte da civili-
zagdo onde esta o Outro, companheiro a quem estamos sempre
virtualmente atentos e para quem sempre também estamos pre-
sentes COmo corpo-préprio e como psique. E preciso, ainda,
entender as caracteristicas estruturantes e organizadoras da lin-
guagem falada e a possibilidade de sua estrutura ser sedimentada
pela escrita.

A permanéncia dos objetos ideais é garantlda entdo, pela
linguagem vista em seus aspectos comunicadores e organizado-
res da experiéncia vivida e pela presenga do Outro no horizonte
do mundo-vida.

‘Compreender que sempre h4 o Outro no mundo-horizonte e
que Qutro e mundo sdo presengas virtuais a consciéncia é crucial

! idem. pags. 357/358
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para a compreensdo do fluxo continuo subjetivo-intersubjetivo-
objetivo, como tratado pelo pensar fenomenolégico. Como foi
mencionado, 0 Outro é constituido no Eu, mediante a compre-
ensfo existencial pela qual o Outro ndo é apreendido como re-
presentagdo, mas como Corpo-proprio e psique a0 mesmo tempo
em que o Eu se faz presente no seu corpo-encarnado, intencio-
nalidade e psique: Bu-Outro sdo realidades co-presentes € co-
existentes e imbricadas uma na outra. Tem-se, assim, o modo
pela qual a intersubjetividade se corporifica. Ela traz em seu
cerne o tempo, 0 movimento, a identidade ¢ a diferenca, a comu-
nicaciio que pode ocorrer mediante a empatia, a camaradagem e
a linguagem.

Husserl afirma que no ato empatico™ se da a evidéncia das
estruturas mentais das produgdes espirituais dos agentes comu-
nicadores, sujeitos co-presentes a uma mesma comunidade. Essa
estrutura mental, ao ser repetida em diversas produgbes e comu-
nicacdes por intermédio da linguagem falada, se torna uma estru-
tura comum & comunidade. E ai, nessa estrutura comum, que se
mantém a objetividade dos objetos ideais.

Mas, além de objetivos, os objetos ideais sdo duradouros.
Persistem no tempo, mantendo-se mesmo quando 0s sujeitos que
vivenciaram as evidéncias esclarecedoras ja nfo mais vivem, bem
como ja ndo vivem os Outros, companheiros desses sujeitos, co-
existentes no mundo, entdo presente. Essa durabilidade e perma-
néncia dos objetos ideais s3o garantidas pela documentagdo lin-
giiistica pois, de acordo com Husserl”,

a escrita efetua uma transformagdo do modo original de
ser da estrutura-significado... dentro da esfera geométri-
ca de evidéncia, da estrutura geométrica que é colocada
em palavras. Ela se torna sedimentada, por assim dizer.

% idem.
% idem. pag. 361.
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A escrita traz em si uma transformagio do modo de ser da
estrutura e do significado dos objetos ideais. Na comunicacio
entre sujeitos que convivem no mundo-vida, a estrutura desse
objetivo ¢ veiculada pela empatia, pela camaradagem e pela lin-
guagem gestual e falada. Desse modo, na comunidade, fortalece-
se a estrutura lingiiistica, estruturante e organizadora das vivén-
cias pelas quais o mundo faz sentido aos sujeitos. A escrita trans-
forma esse modo de comunicar pois ela é ao mesmo tempo
idealidade corporificada da estrutura lingiiistica que embute a
l()gica‘, enquanto Teoria das Sentengas ou das proposicdes, em
geral.> A explicitagdio do juizo, sentenga, proposigdo, julgamen-
to, po.ssui uma estrutura que fraduz a estrutura da organizacio
das Y]Véncias subjetivas e intersubjetivas que, por sua vez, se
constitui em objeto ideal passivel de ser transmitido pela escrita.

Para Husserl, ao leitor se abre a possibilidade de reavivar o
vivido nas evidéncias que corporificam a idealidade dos objetos
ideais ou cair vitima da sedugfo da linguagem. No priméiro caso,
as experiéncias de evidéncias mais gerais devem ser reativadas
pelo sentido que as idealidades fazem para ele. No segﬁndo, tem-
se uma leitura mais passiva, quando o leitor permanece em nivel
da repeticdo ¢ da aplicagdo dos objetos ideais, possibilitada pelas
férmulas e pelos fazeres praticos.

Em que a fenomenologia contribui para a educaciio

Para falar da contribuigiio da fenomenologia 4 educacdo ou,
colocando a questdo de modo mais preciso, como ver a educa-
¢do sob o olhar fenomenolégico, é preciso avancar a partir dos
trabalhos de Husserl e investigar temas importantes como Histo-
ria, Tradi¢do, Tempo, Discurso, Linguagem, Hermenéutica, Per-
cepgdo e corpo-proprio tratados por seus seguidores, principal-
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mente Martin Heidegger, Hans Gadamer, Paul Ricouer e Maurice
Merleau-Ponty. - _

Antes, porém, passaremos a expor em que e como conside-
ramos a fenomenologia como uma abordagem importante para a
educacio. ; ‘ R

Ha trés vertentes a considerar. Uma se refere a concepedo de
realidade e de conhecimento ¢ como aparecem na prétlca~pcda-
gogica. Outra diz respeito aos procedimentos de myesﬂgaqqes de
temas educacionais. Uma terceira € relativa a praxis educacmna_l.

Neste momento, enfocaremos a primeira vertente. As demais

serdo tratadas no final do projeto, depois de terem sido elabo-

rados todos os itens considerados pertinentes ao tema deste tra-
balho.

Seguindo a légica da organizag@o deste ~est1’1do, comegare-
mos por destacar o modo pelo qual a educagio € corflp_reendlda
e praticada segundo as atitudes natural e fenomenoldgica. .

Na atitude natural, a educagdo € tratada como um objfto
natural passivel de ser conhecido medi.ante_ as representagdes
manifestas por signos e por sinais. Esse objeto, t'an_to' para ser
conhecido, como para orientar a pratica pedagogica, € deCfm}—
posto em partes de tal maneira que os processos da sua Nconstltm»
¢do sdo detalhados, suas fases dectadas, ppdegdg enta(? funda-
mentar a programacéo de atividades educacionais, inclusive as de
ensino e de aprendizagem. ‘ ‘

Aluno e professor sdo sujeitos, vistos co.moiobjetes naturais,
portanto, como parte do mundo fisico. Isso significa que a apren-
dizagem também ¢ tida como um objeto natural, pas§1vel de ser
decomposta em partes. O mesmo 0corre com O €nsino. ,

A relagdo Eu-Outro vivida pelos agentes alupo e prgfessor ¢
estudada e determinada no desempenho dos papéis sociais a partir
da observacdo das acbes desses agentes no mundo real. Eu e

Outro sio objetos psico-fisicos, que tém um dentro e um fora, ou
seja, uma esfera subjetiva, interna, e um corpo fisico, externo.
Das relagOes estabelecidas entre o Eu (aluno) e o Outrc: (pr'ofes~
sor ¢ Outros alunos), constroem-se as bases das relagOes inter-
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pessoals e sociais. Essas relaces sio de carater afetivo, cogni-
tivo e psico-social, intermediadas pela linguagem. Essa também
¢ entendida como objeto natural, portadora de significados social
e culturalmente construidos. -

O destaque é que hi uma separacéo entre o objetivo e o
subjetivo, de modo que o que ocorre em cada esfera necessita de
interligages para ser conhecido. Assim & que a construcio de
conceitos se torna vital e, portanto, toda a epistemologia. O
termo “objetivo” é tomado, muitas vezes, como sindénimo de
“real”. Dai a importincia de querer saber se o conhecimento
-gerado estd adequado a realidade objetiva. “Verdade” é compre-
endida, no nivel da ontologia, como adequagio entre o juizo
emitido e aquilo a que o juizo emitido se refere, ou seja, o
objetivo. No nivel da epistemologia, pode ser realizada a possi-
bilidade de trabalhar apenas os Juizos e suas formas lingiiisticas,
quando a verdade é tida como proposi¢des verdadeiras, quer seja
a verdade fundada na teoria das proposigdes, quer seja fundada
na préatica social. SR

Em termos de educagio, essa postura leva a embasar a pra-
tica pedagdgica na interligacdo do objetivo com o subjetivo, dando
€nfase aos aspectos cognitivos que geram-0§ conceitos e as re-
lagdes interpessoais que pdem um sujeito’-em contato com o
Outro. Ao fazer isso, essa pratica se apdia em teorias sobre
subjetividade, aprendizagem, linguagem, relagdes interpessoais e
organizagdo social. Os contetidos programaticos das disciplinas
constantes da grade curricular também sdo trabalhados como
realidades naturais que tm existéneia em si e fora da esfera
subjetiva do aluno. ‘ ‘

A avaliagdo da aprendizagem torna-se um componente im-
portante do processo por permitir Julgar o que foi aprendido em
relagdo ao que foi ensinado. E mais uma maneira de comparar o
subjetivo e o objetivo. Pode apresentar nuangas conforme a én-
fase posta na verdade como adequagdo entre objetivo e subjetivo

e verdade construida pela intermediagfo da linguagem e prética
social.
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Nessa abordagem, a educagdo ¢ tida como um processo que
tem uma meta, traduzida em fins e objetivos educacionais, ope-
racionalizados em atividades que seguem programacdes defini-
das, interligadas entre si, para atingirem a meta proposta. Escola,
professores e alunos devem realizar essas atividades para que 0s
fins ¢ objetivos sejam atingidos, e a educagfo, processada. A
educacio ¢ tida como um produto desse processo.

Na atitude fenomenolédgica a educagdo é entendida como
cuidado com o pro-jeto do humano em suas possibilidades de ser
mundano e temporal. Para que ele seja ¢ ndo caia em estado de
queda. ;

O entendimento dessa afirmagfio se constréi na rede de sig-
nificados atribuidos pela fenomenologia ao Ego, ao Outro, a Ver-
dade, a realidade do mundo-vida.

O mundo-vida, campo universal das experiéncias vividas, € 0
horizonte em que sempre se estd consciente dos objetos existen-
tes e dos Outros companheiros. No mundo-vida escolar estdo
alunos, professores e objetos culturais que sempre j4 estdo dados
4 consciéncia daqueles sujeitos que convivem nesse horizonte.
Estiio dados como objetos intencionais; portanto, abarcados pela
atentividade da consciéncia. Trata-se de Qutros para cada Eu,
que se presentificam em seu corpo-proprio e em sua psique.
Cada aluno, que é um Ego, ¢ um pdlo de intencionalidade, um
ponto-zero a partir do qual traga sua perspectiva de mundo. Essa
¢ uma compreensdo existencial que cada um desenvolve de si-
mesmo, polo de identidade, corpo-encarnado que ¢ movimento,
intencionalidade, desejo, comunicagdo e do Outro que para ele
faz sentido ao estar-com ele no mundo-vida, horizonte dos sig-
nificados dos objetos culturais.

No mundo-vida escolar est a escola, instituigio secular, que
¢ historica e cujo significado tem sido construido no tempo,
culturalmente. O objeto “escola” é ideal. Seu sentido se da no
cotidiano vivido por professores, alunos, corpo técnico-pedago-
gico, funcionarios e familiares. Portanto, nas proprias atividades
realizadas nesse mundo escolar onde se trabalha, se ensina, se
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aprende, se avalia, se deseja, se quer, se repudia. Onde a ideali-
dade dos objetos ideais permeia os contetidos programaticos
sendo veiculada pela linguagem falada, pela de imagens e sonsg
de gestos e escrita. - ,

. A fenomenologia trabalha o pro-jeto educacional nesse coti-
diano. Busca o sentido do que se apresenta a cada aluno, profes-
sor e demais presentes a essa comunidade. ’

Quais sdo, entdo, os elementos a serem destacados nesse
fazer educacional?

. Um ponto importante é a concepgio de realidade. Uma dida-
tica fenomenolégica considera o mundo em sua concretude e as
experiéncias ai vivenciadas. Trabalha com a percepcdo, exploran-
do os modos pelos quais o fendmeno se mostra a cada aluno. a0
p%rofessor e aos demais presentes 4 situacdo de ensino e de ap;en-
dizagem. Considera os modos pelos quais cada um sente, de
acordo com as nuangas do seu sentir ¢ como cada um \;é 0
mundo, a partir do ponto zero, dado pelo seu corpo-proprio e
pela sua cultura. n |

'Ess,e procedimento traz subjacente a concep¢io de que a
coisa ¢ experenciada de miltiplas maneiras ¢ que ela nio se
perde na multiplicidade das vivéncias psicologicas que ocorrem
na esfera da subjetividade, porém ela é unificada na sintese de
identificacdo inserida na rede de significados histéricos e cultu-
rais do mundo-horizonte.

Ao enfatizar a percepgfio, o trabalho pedagodgico pde em
destaque o momento presente e o horizonte temporal, possibili-
tando que o aluno e professor fiquem atentos ao passado, ao
fu'ﬂ.lI’O. e as suas vivéncias. Isto é, que se percebafn sentindo
raciocinando, lembrando, falando do percebido, movendo-se?
enfim, agindo. Dessa maneira, o sentido do efetuado vai-se pon-’
(c;igop:;aperiecse,scs(;z(s;gerado cada um como um Ego, e a significa-

Esse procedimento contribui para que o mundo-vida faca
sentido para cada sujeito. A certeza da existéncia do mundo se
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fortalece, passando o conhecimento da sua realidade pela subje-
tividade.

Avangando no pensar fenomenol6gico, transcende-se o dado
na percep¢io, buscando-se atividades que possibilitem reunir a
multiplicidade percebida. Tem-se a intencgdo de caminhar na di-
recdo da intui¢do essencial, constituinte do objeto ideal.

Trabalhar pedagogicamente a percepcdo e a intuigdo essen-
cial no cotidiano escolar significa dar um grande salto na efetivagio
do projeto educacional. Esta-se contribuindo para que o mundo
faca sentido para professor e aluno, bem como fagam sentido as
atividades que realizam. Esta-se contribuindo para que ambos se
percebam sendo e para que se processe a significacdo dos obje-
tos ideais. Entretanto, ficar circunscrito a esses procedimentos
seria privilegiar a constitui¢do de um Ego voltado sobre e para
si mesmo, em uma atividade continua de auto-apreensdo e de
autocompreensao.

Mas o Qutro é co-presente ao mundo-vida de cada £go. No
cotidiano escolar o Outro é o professor, os demais colegas e
pessoas presentes na escola. Trabalhar a percepgdo do Ouitro
mediante o corpo-préprio — uma realidade viva que intenciona,
que deseja, que se comunica, que age interventivamente —, ¢ de
grande valia para que o Ego se perceba no par Eu-Ouiro. Isso
permite que se dé o sentido de multiplicidade de concepgdes
existentes sobre o mundo, bem como o da temporalidade e da
construcdo dos significados cultural e histérico, tanto da existén-
cia individual como daquela da comunidade ou sociedade.

No ceme desse procedimento esté a reflexfo. O ato de refle-
tir, ou seja, de voltar sobre as experiéncias vividas e tomar cién-
cia da trajetdria percorrida e de si-mesmo vivenciando a expe-
riéncia de si e do Outro, é o ponto-chave para que o aluno passe
a ver o mundo com o olhar fenomenolégico. Isto €, ndo tomando
a si, aos Outros € aos demais seres vivos e objetos culturais
como objetos naturais, objetivamente dados. Mas, tomando-se
como um Ego para quem o mundo faz sentido e que interroga
esse mesmo sentido, a si e ao mundo; que pergunta quem € 0
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OL{trg € como pode assumi-lo em sua alteridade; que toma a
objetividade do mundo no como dada e independente de si e
df)s Outros, mas como construida na rede do sentido e do sig-
nificado constituida no par Eu-Outro na temporalidade do mun-
do-horizonte. Portanto, que se assume sendo com os Outros na
cotidianidade do mundo-vida, de cujo pro-jeto participa.

Nessa abordagem, a verdade ¢ entendida como um ver claro
ou uma evidéncia da esséncia ou intuigdo essencial. E, entfio
esclarecimento que ocorre no momento presente. , ’

Como se mantém a verdade e como considerd-la enquanto
sustentagdo de um conhecimento passivel de aceitagdo como ri-
g0roso. v
' A evidéncia é um lance que ilumina. E transmitida em uma
linguagem que organiza o pensar esclarecido. Portanto, ela se
mantém na linguagem que se sedimenta, no mundo ocidental
preferencialmente na linguagem proposicional escrita. ’

O que ¢ afirmado ¢ para ser investigado mediante procedi-
mentos da epoché transcendental. Somente assim, para a feno-
megologia o conhecimento se pde como rigoroso, os atos pelos
quais a signiﬁcagéo se processa sdo postos em evidéncia de modo
que as raizes cognitivas que geram ou que preenchem o conteti-
do das proposi¢des possam ser expostas, ¢ o sentido destas dar-
s€ a0 sujeito_, e o significado ser trabalhado intersubjetivamente.
De’S'Sa maneira, nas atividades de ensino e de apredizagem, a
prética de trabalhar “rigorosamente” com as teorias cientificas &
0 Ginico modo de proceder com rigor e, a0 mesmo tempo, de
colocar. a génese do conhecimento em suspensao, reconstruinido-
s? a evidéncia do pensar esclarecedor, das percepgOes, das intui-
cdes que’ reyelam o fendmeno, na atividade de um Ego que ¢
corpo-proprio, intencionalidade viva nos seus movimentos de
busca, de dlvidas, de interrogacdes junto ao alter e no horizon-
te-temporal.

Certezas? Do mundo-vivido, das evidéncias, do Outro expe-

rllenc‘nado como alter no e do Ego, do sentido das teorias, do
significado da préxis.
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Nessa perspectiva, como conceber e encaminhar a avaliagio
da aprendizagem ou do rendimento escolar ou do ensino?

A avaliagdo, na perspectiva fenomenolégica, se fundamenta
na reflexdo entendida aqui como o ato de voltar-se sobre as
a¢des realizadas pelo Ego e pelo par, Eu-Outro. Sendo assim, €
sempre uma avaliagdo qualitativa, que considera a analise das
atividades e a da realizagdo dessas atividades no contexto das
dimensdes temporal e cultural onde elas significam. E sempre
efetuada pelos sujeitos presentes a realidade em que se dio as
atividades avaliadas, que se tomam a si e aos Outros como exe-
cutores ¢ como estando cientes da prépria agfo.

O produto da avaliagdo, processo em que o sentido e a sig-
nificagio do realizado se déo ¢ se elaboram, é preferencialmente
posto numa linguagem proposicional que emite um juizo de va-
lor, tornando-se objetiva. Ela € vital para que o pro-jeto educa-
cional ndo se desvie da sua trajetoria, que € percorrer 0 caminho
da atualizacdo das possibilidades de o humano ser na tempora-
lidade do mundo-horizonte.
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FENOMENOLOGIA E EDUCACAOQO

Ildeu Moreira Coélho!

A fenomenologia de Husserl

Edmund Husserl nasceu em 8 de abril de 1859, em Prossnitz,.
na Moravia, sob o dominio do Império austro-hiingaro, e faleceu
no dia 27 de abril de 1938, na Alemanha, em Friburgo. Desde
1933, com a ascensdo do nazismo, nio podia sair da Alemanha
sem autoriza¢do. Estudou nas universidades de Leipzig, Berlim e
Viena e foi professor nas universidades de Berlim, Viena, Halle,
Géttingen e Friburgo. Viveu numa época de profundas transfor-
magdes socio-econdmicas e politicas, de grande produgdo inte-
lectual e progresso no campo das ciéncias exatas e da natureza,

' Professor da Universidade Federal de Goi4s. Convidado por Maria
Aparecida Viggiani Bicudo a debater sua conferéncia “A contribuicio da
fenomenologia & educacdo”, no Encontro Formagdo de Educadores, promo-
vido pela Sociedade de Estudos e Pesquisa Qualitativos ¢ pelo Nicleo de
Pesquisa Curriculo e Formag8o/PUC/SP, em 4.9.1997, escrevi o presente
trabatho para essa prazerosa e produtiva interlocucdo, na qual tive a opor-
tunidade de retomar algumas questdes trabalhadas em minha tese de Dou-
torado em Filosofia, defendida na Universidade de Sio Paulo, em 5.7.1978.
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do surgimento e rapida difus3o das ciéncias humanas, de novas
idéias em praticamente todas as esferas da existéncia, de polémi-
cas ¢ perplexidade nos meios filoséficos e cientificos.? Epoca
marcada pelo positivismo, que desqualifica tudo o que ndo se
enquadra nos canones cientificos, ¢ em que a psicologia, desfru-
tando de grande prestigio nos meios intelectuais, era tomada por
alguns como o fundamento da logica, da teoria do conhecimento
¢ de todo saber com pretensdo de cientificidade.

Doutorou-se em matemética em 1882 com a tese Contribui-
¢bes para o cdlculo das variagdes. Apaixonado pelo rigor,’ nunca
'se deu por completamente satisfeito com as formulagdes a que
chegava nem com o0 que apresentava em seus escritos. Retoman-
do a cada momento a busca incessante da verdade, procurava
radicalizar suas idéias a fim de obter maior evidéncia. Husserl
estabeleceu uma diferenga fundamental entre “rigor” e “exati-
dao” ao distinguir: as ciéncias empiricas (que trabalham com
fatos) das ciéncias puras (cujo objeto séo idealidades a apriori),
as esséncias morfologicas ou inexatas e ndo-mateméticas, das
esséncias exatas; as ciéncias eidéticas descritivas (a psicologia
eidética e a fenomenologia) das ciéncias exatas.

A “exatiddo” refere-se 4 medida, a uma abstragio e idealizacio
de tipo matemdtico que torna possivel chegar sem equivocos
(com exatiddo) a todas as formas idealmente possiveis de modo
que, no campo da geometria por exemplo, nada escapa a de-
terminacio. Como diz Heidegger: “O rigor da ciéncia matema-
tica € a exatiddo... Mas, a investigacio matematica da natureza

r

nd0 € exata porque conta exatamente, mas deve contar assim

? Cf. TATARKIEWICZ, Wladislas. “Reflexiones cronologicas sobre la
¢poca em que vivié Husserl”. Cahiers de Royaumont - Husserl: Tercer
Colédquio Filoséfico de Royaumont. p. 21-34; FRAGATA, Jilio. 4 Jenome-
nologia de Huserl como fundamento da filosofia, p. 15-52; CIVITA, Victor
(Ed.). Histéria das grandes idéias do mundo ocidental, v. 4, p. 805-814.

* Cf. FRAGATA, Julio. 4 fenomenologia de Husserl como fundamento
da filosofia, p. 15-52; HUSSERL, Edmund. La filosofia como ciencia
estricta, . Méditations cartésiennes.
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porque a vinculagdo a seu campo de objeto tem cariter de exa-
tiddo™ * |

O “rigor”, proprio das ciéncias descritivas (ndo dedutivas),
refere-se ao conhecimento e nio depende do objeto a ser conhe-
cido. A fenomenologia, enquanto ciéncia eidética que descreve
as vivéncias, os atos da consciéncia e seus correlatos intencio-
nais, ou seja, esséncias da consciéncia, dos fendmenos em geral
¢, portanto, realidades de tipo ndo-matematico, é por natureza
inexata, embora possa e deva ser rigorosa. Essa inexatidfo, en-
tretanto, ndo € proveniente do acaso nem de uma suposta imper-
feicdo do conhecimento, mas da natureza mesma de seu objeto.
Segundo Heidegger: '

Todas as ciéncias do espirito, e ainda todas as ciéncias
do vivente, justamente para permanecerem rigorosas, tém
de ser necessariamente inexatas... O inexato das ciéncias
histéricas do espirito néo é um defeito, mas apenas o

preenchimento de um requisito essencial desta classe de
investigagbes.’

O mundo do humano é muito rico e complexo ¢ sua estrutura
significativa nfo se deixa apreender pela armagio tedrico-meto-
doldgica das ciéncias da natureza que tudo vé€ e expressa em
termos de causalidade, varidveis objetivas e relagdes funcionais.
A consciéneia, sendo por natureza intencional, abertura ao mun-
do e aos objetos, é absurda a pretensio de chegar a sistemas
fechados e acabados de pensamento, a uma “matemética dos
fendmenos”, a uma “geometria do vivido” ou “matematica das
vivéncias”.5 As ciéncias humanas e sociais, que estudam fendme-
nos essencialmente abertos, inacabados e em construcdo, em

* HEIDEGGER, Martin. Sendas perdidas, p. 71.

° HEIDEGGER, MARTIN. Sendas perdidas, p. 71-72.

* HUSSERL, Edmund. /dées directrices pour une Phénoménologie, § 71,
p- 228 e § 72, p. 229; . Idee per una Jenomenologia pura e per una
filosofia Jenomenologica, libro 3, § 8, p. 824,
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virtude de sua natureza ndo tém como ser exatas. QNque as
caracteriza nfo é, pois, a exatiddo mas o ﬁrigor', a descqcao mais
fiel possivel do real. O rigor exige que a re;ah@ade seja apreen-
dida de forma critica, superando-se as aparencias empiricas, 0s
“pre-conceitos’, as conclusdes apressada}s, sem fundz'lmentc;. nem
raziio de ser, garantindo assim a radicalidade ¢ a universalidade
ar.
@ Ii’igcs)cupado com a questiio do rigor na construgdo do conhe-
cimento, Husserl voltou-se inicialmente ‘para 0 estqdo da fgn(ia-
mentacdo da matematica, o que o levou a ﬁlosoﬁa, ’em partlg}l ar
a légica, e a psicologia, disciplina que por st ‘so pret<_3n 1at e
parecia capaz de explicar a 1(’)g1ca' €a teoria do ‘conhec‘}\menlo.
Dirigiu-se entdo a Viena, para assistir de .188412} 1886 as aulas
de Franz Brentano, estudioso da filosofia aristotélica. O que antes
era apenas curiosidade, mesclada de desconfianca para com as
possibilidades da filosofia, logo se traqsformop em entusiasmo,
diante da objetividade, clareza e sutileza dialética com que
abalhava as questoes. '
Bre%t:;tlfnz) do estado de‘::i crise do saber, tipico.do final do século
19 e inicio do 20 e que ameagava a possibilidade de cheggr a
conhecimentos absolutamente verdadeiros, Huss-er.l construiu €
desenvolveu seu pensamento na critica ao empirismo e a sua
principal vertente, 0 psicologismo.’ Qolocou—se contra a c;onceg-
¢do psicologista, afirmando categoricamente que ela solapa de
vez qualquer tentativa de encont'rar um fundamento rigoroso e
solido para a filosofia e as ciéncias em geral. .
Por confundir os principios da logica e de todo conhemmento
que se pretenda verdadeiro com as Operagoes mentais ou atos

7 Sobre essa critica, confiraz HUSSERL, Edmund. Investigac‘iones 16gi-
cas, v. 1, Prolegémenos, § 17-51, p. 81-220; - {,a ﬁl(?soﬂadrcao?;
ciencia estricta, p. 49-104; . L'idée de la phénoménologie, p. . -61,

_ Idées directrices pour une phénoménologie, § 18-26, p. 60-84; § 61,

p. 198-202; . Philosophie premiére, v. 1, 12° legon-14° legon, p. 111-

144; 25¢ lecon, p. 248-260.
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psiquicos pelos quais se chega a esses principios e conhecimen-
tos, Husserl criticou duramente o psicologismo, viés surgido no
contexto do répido desenvolvimento e crescente prestigio das
ciéncias humanas, em especial da psicologia. E porque limita
toda a realidade 4 natureza fisica e as leis da logica a leis naturais
do pensamento, ou seja, naturaliza a consciéncia e as idéias e
converte toda realidade, mesmo a psiquica, em fendmeno para-
lelo e secundario, variante dependente de algum modo do fisico,
nada havendo além do psicofisico. Essa psicologizacgio, essa
antropologizacio do saber torna inatingivel o ideal de um conhe-
cimento absolutamente verdadeiro.

Husserl ndo se cansava de afirmar que as ciéncias saidas da
atitude natural®, ou ciéncias dos fatos, entre elas a psicologia,
ingénuas em seu ponto de partida, sdo incapazes de fundamentar
o0 conhecimento universal e necessario. Contra o empirismo’® ¢ o
psicologismo que dele decorre estabeleceu uma clara distingdo
entre fato e esséncia, intuicdo empirica e intuico eidética, cién-
cia em geral e ciéncia empirica, ato de consciéncia (realidade
empirica e contingente, objeto da psicologia) e contetido do ato
(realidade ideal, universal e necesséria, objeto da 16gica)'?, afir-
mando a realidade das esséncias enquanto unidades ideais e in-
temporais de significagio, estruturas inteligiveis e necessérias de

¥ Cf. HUSSERL, Edmund. Idées directrices pour une phénoménologie,
§ 1, p. 13-16 ¢ § 30, p. 94-95.

? O empirismo nega as idéias inatas, a possibilidade de se ir além dos
fatos, do verificavel, do empirico e, portanto, a possibilidade de uma ¢ién-
cia das esséncias. Reduz o real as coisas ou fatos que podem ser observados
e controlados empiricamente, e o conhecimento ao conhecimento sensivel.
A mente ndo passa de uma tabula rasa ou folha de papel em branco na qual
nada foi escrito.

¢ “Juizo significa em légica pura proposicdo entendida, ndo como uni-
dade gramatical, mas como wnidade ideal de significacdo.” - HUSSERL,
Edmund. Investigaciones Iégicas, v. 1, Prolegémenos, § 47, p. 204.

“... nao se deve confundir o juizo, enquanto contetdo do juizo, isto &,

enquanto unidade ideal, com o ato de julgar concreto ¢ real”. - Id., Ibid,,
§ 36, p. 149,
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todo objeto, fato ou ato, bem como a natureza intencional da
consciéncia e a completa independéncia das ciéncias eidéticas
frente as ciéncias dos fatos.

Em sua busca de um fundamento!! absolutamente primeiro
para todo e qualquer conhecimento que se pretenda verdadeiro,
Husserl retoma Descartes e reconhece na fenomenologia um “neo-
cartesianismo... visto que ela deu um desenvolvimento radical a
certos temas cartesianos’ 2, ou melhor, o “cartesianismo 'do sé-
culo XX”. Tal fundamento nfo pode depender de fatos ou rea-
lidades empiricas, devendo ser necessariamente a priori, situar-
se no plano das idealidades, do metaempirico.”® Deve ainda “sa-
tisfazer ao principio da auséncia de pressupostos” que exige “a
rigorosa exclusdo de todo enunciado que ndo possa ser realizado
fenomenologicamente com inteira plenitude”.' E preciso, pois,
romper com as opinides pessoais, as idéias do senso comum, dos
filésofos e cientistas e partir “das coisas e dos problemas ™" , em
sua pureza essencial, independentemente de sua existéncia.

Essas caracteristicas de uma auténtica fundamentagio apon-
tam para a evidéncia apoditica, a “certeza absoluta”, a “indu-

11 <) conhecimento cientifico é, enquanto tal, wm corhecimento a partir
de fundamentos. Conhecer o fundamento de algo equivale a ver
intelectivamente a necessidade de que seja desta ou daquela maneira.” -
HUSSERL, Edmund. Investigaciones Idgicas, v. 1, 1* inv., § 63, p. 260,

2 HUSSERL, Edmund. Méditations cartésiennes, § 1, p. 1; Cf. também
Id, Ibid., § 1-3, p. 1-7.

13 Somente uma ciéncia situada num plano a priori pode ser “o funda-
mento das ciéncias empiricas auténticas e de uma filosofia universal au-
téntica, no sentido cartesiano de uma ciéncia universal e como fundamento
absoluto daquilo que de fato existe. Toda a racionalidade do fato repousa
no @ priori. A ciéncia a priori ¢ uma ciéncia dos principios aos quais as
ciéncias empiricas devem recorrer para encontrar seu fundamento definiti-
vo.” - HUSSERL, Edmund. Méditations cartésiennes, § 64, p. 133.

14 HUSSERL, Edmund. Investigaciones légicas, v. 1, introd. & 1% inv,,
§ 7, p. 307-308. Cf. também ____. Méditations cartésiennes, § 3, p. 6-7.

15 HUSSERL, Edmund. La filosofia como ciencia estricta, p. 108.

58

bitabilidade absoluta”, “auséncia absoluta de diivida”'6 que sin-
tetiza as anteriores. Estamos diante de um comeco radical e
absoluto. O sentido fundamental da justificag8o absoluta é “ten-
der para liberar a filosofia de todo preconceito possivel para
fazer dela uma ciéncia verdadeiramente autdnoma, realizada em
virtude de evidéncias dltimas tiradas do préprio sujeito”.)” E
continua Husserl: : B

Ndo poderei evidentemente ter nem admitir como vdlidd
nenhum juizo, se ndo o tenho tomado da evidénbia, isto
é das “experiéncias” em que as “coisas” e “fatos” em
questdo me sdo presentes “por si mesmos”.)®

Dai a necessidade de romper com a atitude natural, tipica do
homem comum, do homem de ciéncias e de agdo, que situa o
real e o conhecimento no plano da experiéncia, dos fatos, das
coisas, da crenga na existéncia do mundo exterior, na realidade
do eu e de seus atos. Nessa atitude, a educacdo e a escola, nosso
tema, sdo apreendidas como coisas, objetos de natureza fisica ou
psicofisica, anatomicamente retalhados pelas teorias e produzi-
dos na pratica em suas varias partes e aspectos, em seus elemen-
tos constitutivos. N&o escapam a esfera do mundo natural, do
empirico, do quotidiano, do instituido, do pronto e acabado, do
ja definido. Linguagem, curriculo, ensino, aprendizagem, avalia-

6 Cf. HUSSERL, Edmund. Méditations cartésiennes, § 6-7, p. 12-15;
Cf. também: . Idées directrices pour une phénoménologie, § 46-47 pf
1»48-158; § 49, p. 160-164. “Uma evidéncia apoditica tem essa particv.;la-
ndgde de ndo ser apenas, de uma maneira geral, certeza da existéncia das
coisas ou ‘fatos’ evidentes; ela se revela a0 mesmo tempo & reflexio critica
como noconcebibilidade absoluta de sua nio-existéncia €, portanto, exclui
de antemdo qualquer duvida como desprovida de sentido.” - HUSSERL
Edmund. Meéditations cartésiennes, § 6, p. 13. ,

" HUSSERL, Edmund. Méditations cartésiennes, § 2, p. 5;

" HUSSERL, Edmund. Méditations cartésiennes 5 11: Cf .
’ ) , 85, p. 11, CE ¢
Id, Ibid., § 6, p. 12-14. §5.p ambém
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¢do, professor e aluno parecem completamente determinados,
auténomos, mesmo que ndo isolados. .

O ponto de chegada e a trajetdria a ser percorrida na educa-
¢30, na escola como um todo ¢ em cada um de seus aspjcctos,
j& sdo conhecidos, podem ser “pre-vistos , z.xntecxpad?s.ldeal-
mente, devendo ser realizados na pratica politlcopedagoglca‘ ou,
segundo alguns, simplesmente pedagdgica. Emb,o‘ra reconhemdgs
muitas vezes como processos, a educagdo, o ensino e a aprendi-
zagem sdo entendidos como algo cujo d'esenro%ar cumpre uma
trajetoria previamente definida e conhecida, glem de assumida
quase como um destino ¢ incapaz de produzir o novo. .

O fazer educativo situa-se, entdo, no plano do previsivel,
podendo e devendo ser antecipado enquanto idéia_i, p%anejado e
executado de acordo com o que as descobertas menﬁﬁgas e as
inovagdes tecnoldgicas propiciam. E a fungéo. das ciénm’as.,, das
técnicas, da tecnologia, da didatica, do planejamento' eNJusta-
mente viabilizar essa antecipagdo e antevisio, a consecugio das
metas previstas, a passagem trangiiila e segura, sem majores
acidentes no percurso, do que se tem ao que planejou, do ponto
de ‘pa‘rtida ao de chegada. A educagdo se perde’e se confunde
com o estabelecimento de objetivos gerais e especxﬁcos? de metas
e submetas a serem atingidas e cuja consecugdo & vista cor~n0
sinébnimo de qualidade, produtividade e eficiéncia na educagio,
de produgdo da “boa escola”. '

Nessa concepcdo e nessa pratica, ndo hé lugar para a susPen—
sdo do juizo sobre a tese da atitude natural, nem para o possivel,
a histéria, o novo, mas apenas para as coisas que de‘modos
variados nos sdo dadas, ou seja, 0 empirico, o tranSCf:n-dente, _<’>
mundo das ciéncias da natureza ¢ humanas, o previsivel, o J’a
esperado porque previamente enquadrado como normal e razoa-
vel. A fenomenologia, porém, supde o romplmentc? com essa
compreensdo ingénua, mundana, da realidade. N2o ¢ por acaso

. - : L S oico.
¥ Dai a importincia que tudo isso tem no imagindrio pedagégic
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que Husserl nos adverte na Introducdo do volume primeiro das
Idéias de que a fenomenologia “exige o abandono das atitudes
naturais ligadas a nossa experiéncia e pensamento, em resumo,
uma mudanga radical de atitude™ .

Em grego o verbo phaino significa brilhar, fazer-se visivel,
aparecer, mostrar-se. Phainémenon é o que aparece, € visivel, se
mostra. Em Husserl, entretanto, o termo ndo possui o sentido
realista e de uso comum na expressdo “fendmenos fisicos”, nem
s¢ refere ao que aparece como objeto da nossa experiéncia, em
oposi¢do ao que Kant denomina coisa em s1 ou niimeno. O que
importa ndo ¢ propriamente a existéncia do objeto exterior, mas
o objeto mesmo enquanto aparece & consciéncia, o fendmeno em
Sua pureza, o “fendmeno puro” ou “absoluto” 2!

O verbo légo (infinitivo: légein) em grego possui vérios sig-
nificados: juntar, contar, enumerar; dizer, declarar, anunciar, de-
signar; querer dizer, falar como orador, escolher; ler, fazer dizer,
refletir, pensar. O substantivo légos, origindrio desse verbo, sig-
nifica: palavra, o que é dito, discurso, revelagio divina, resposta
de um oraculo, maxima, sentenga, exemplo, decisdo, resolugio,
ordem, matéria de estudo ou de conversacdo, argumento, pensa-
mento, inteligéncia, juizo, explicagiio, estudo, razdo ou valor de
uma coisa, motivo, fundamento, Justificago. Ldgos ¢ o que
permite ver, oferece a razdo, o sentido, a natureza, a causa, o
fundamento de alguma coisa. O que € dito € o que de fato & (o
ser), ou seja, a linguagem nos oferece a razdo, o ser, a natureza
do real.? Rompendo com a compreensdo denotativa e instru-

* HUSSERL, Edmund. /dées directrices pour une Phénoménologie,
introd., p. 5-6. Cf. também o artigo de Husser! na Enciclopédia Britanica:

HUSSERL, Edmund, Qu’est-ce que la phénoménologie? In: WEBER, A.,

HUISMAN, D. Tableau de ia philosophie contemporaine. Paris: F ischbacher,
1957, p. 343-352.

# HUSSERL, Edmund. Inv., Lég., v. 2, 6% inv,, apéndice, § 35, p. 561-564.
Lidée de la phénoménologie, p. 67-81.

 Cf. PEREIRA, Isidro. Diciondrio Grego-portugués e portugués-gre-
go; HEIDEGGER, Martin. E/ ser y el tiempo, p. 37-49.
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mental da linguagem, Heidegger afirma que esta ndo ¢ um ng
“instrumento de expressdo”.” Os gregos a descobriram co

l6gos, morada do ser.

A lingua grega e somente ele é 10gos... c.) que é dito na

lingua grega é de modo privilegiado, simultaneamente

aquilo que em dizendo se nomeia... Pela palavra g;fega

verdadeiramente ouvida de maneira grega, esfan?os ime-

diatamente em presenga da coisa mesma, .az dzant? a{e

nés, endo primeiro apenas diante de uma simples signi-
 ficagio verbal?

A expressdo “fenomenologia” (phainémenon + 16gos) nzo
possui em Husserl o mesmo sentido que em Kant e Hegel, sendo
usada no sentido de “fenomenologia pura’, d'e ~estudo ou c1§:n<:Cila
dos fendmenos puros ou absolutos, de' descrigdo da} esséncia _10
real, que de forma fiel dé conta da rAeahdade dos objet%{s,‘(ci&iaqut3 ;)
que aparece a consciéncia, dos fenome’nos. Se_gurrldO el ,egg >
“‘fenomenologia’ quer dizer apophainesthai td phaz'nomena.
permitir ver o que se mostra, tal como se mo§Era poi st mci:s'mo;
efetivamente por si mesmo”.” Essa é uma ciéncia descritiva
em virtude de sua natureza, num sentido bem dlfere,nte do em-
pregado nas ciéncias naturais. O que se most'ra:lao é (L;m apasrsu
cer qualquer, mas o ser mesmo dgqm}o que ¢é: “Tomada em !
contetido, a fenomenologia ¢ a ciéncia do ser dos entes — on

oy 7726
tOIO?)l ;étodo fenomenologico ¢ a filosofia que de.le decorre SﬁiO’
pois, um continuo chamamento & superagéo (}a atitude natlu,ra. €
de sua tese, a se realizar por meio da redugdo fenomenologica

B HEIDEGGER, Martin. Que ¢ isto — a filosofia? In: . Que é isto
j ] 40.
— a filosofia? Identidade e diferenca, p. N
2 {IEIDfEGGER, Martin. Que ¢ isto - a filosofia? In: Que é isto

- a filosofia? Identidade e diferenga, p. %5.
» HEIDEGGER, Martin. El ser y el tiempo, p. 45.
% HEIDEGGER, Martin. El ser y el tiempo, p. 48.
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que as submeterd a “uma alteragfio radical "’ . Nao se separam
de uma atitude completamente nova diante do real, da descri¢io
das esséncias, da busca da “evidéncia apoditica” e de um funda-
mento rigoroso para todo e qualquer saber que se venha a cons-
tituir. Em certo sentido, a fenomenologia é antes de tudo um
metodo de apreensio das esséncias e de constitui¢do da filosofia
como ciéncia rigorosa e, portanto, voltado para a fundamentagio
de todo e qualquer saber com a pretensdo de validade universal.
Nas palavras de Husserl:

Jenomenologia: designa wma ciéncia, um conjunto de
disciplinas cientificas; mas Jenomenologia designa ao
mesmo tempo e sobretudo um método e uma atitude de
pensamento: g atitude de pensamento especificamente fi-
loséfica e o método especificamente filoséfico.?

A redugio fenomenoldgica® nio nega a existéncia do mun-
do, as ciéncias da natureza e do espirito e seus conhecimentos,
ndo as submete & divida, nfo transforma tudo i$s0 numa conjec-
tura € ndo ¢ incompativel com a certeza. Todas essas realidades,
proprias da atitude natural, continuam ai. No entanto, na atitude
fenomenolégica ou transcendental® ha algo de novo e original a

¥ HUSSERL, Edmund. Idées directrices pour une Phénoménologie, §
31, p. 96. ‘

* HUSSERL, Edmund. L’idée de Ia Pphénoménologie, p. 45; Cf. também
- Méditations cartésiennes, § 64, p. 130-134.

® “E com a ‘redugiio’ que comega a filosofia fenomenolégica.” - FINK,
Eugen. De la Phénoménologie, p. 127.

* Em Kant “transcendente” é o qQue estd além da experiéncia e, por
conseguinte, da esfera legitima de nosso conhecimento, ao passo que “trans-
cendental” é “todo conhecimento que, em geral, se ocupa menos dos objetos
que de nossos conceitos @ priori dos objetos. Um sistema de conceitos desse
género chamar-se-ia filosofia transcendental.” - KANT, Emmanuel. Crisi-
que de la raison pure, p. 46. Esse Gltimo termo se refere, pois, ao modo
de conhecé-los, & esfera possivel do conhecimento legitimo, aos principios
a priori responsaveis pela sintese dos dados empiricos. Husserl confere a
esses termos um sentido diferente. “Transcendente” se refere ao que existe
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medida que a tese’! geral da existéncia (10 ‘fnu‘n‘do sofre uma
modificagdo: € colocada “entre parénteses ff)ra de cnrcu;t(zi ,
“fora de jogo™ e suspensos 0s juizos sobre a realidade. E’xc-lum 0
“todas as teses transcendentes ", a reducdo fenomenologlca nos
coloca diante “do que é dado-em-pessoa de maneira adequada .

Quando assim procedo, como estd inteiramem:{e em p(i—
der de minha liberdade fazé-lo, ndo nego esse . Inw.ado f
como se fosse um sofista;, ndo coloco sua ex1stenc3a‘f:m
davida, como se fosse cético; mas realizo a epoche‘ fe—
nomenolégica” que me proibe por completo todo juizo
relativo a existéncia espaco-temporal.®

Pela reducgfo nos colocamos diante ct,as puras esséngias que
nos sdo dadas em sua “ipseidade corporal”, r.eahzamos o ideal <~ie
chegar “as préprias coisas” como decorréncia de uma} c-()nvgrsao
radical do pensamento exigida pela filosofia fen?menologlca. s:‘sas
esséncias, como nos lembra Merleau-Ponty, sdo recolocadas “na

existéneia” .3

fora da consciéneia, ao ser “natural” ou “mundanc”, e “trarfsgen(?entzl cgg
0 i al chegamos no exercicio da redu
fendmeno em seu sentido puro (ao qu . i (a redugio
Hgi tal), ao objeto do conhecimento
fenomenoldgica ou transcendental), ‘ me; L
imanéncia, & consciéncia que, enquanto estrutura imanente, ndo deménnca,
i - I3 I3 2 0—
¢ constituidora de significados, condi¢do « priori de pO’SS}blllda edoc
nhecimento. - Cf. HUSSERL, Edmund. Méditations cartésiennes, em espe-
cial, § 8-22, p. 16-47. ‘ o L _—
i Thésis vem do verbo fithemi que em greg_oﬁsxgmﬁca pot, aci}r'nt.xrtt m
principio, considerar como, estabelecer, instituir”. O subs?antwo tzgszs’ efo
E R 0 '
o sentido de posi¢io, ato ou acio de pdr, admitir ou aceitar um principi
Na “atitude natural” o mundo é posto e espontaneamente aceito como
existente. ’ , ‘ o
2 Cf. HUSSERL, Edmund. L’idée de la phénoménologie, p.8;0130i17,
. Idées directrices pour une phénoménologie, § 27—3’2, p" ; 4.
3 HUSSERL, Edmund. Idées directrices pour une phénoménologie, §

. 102 , . . _
32,3“pMERLEAU-PONTY, Maurice. Phénoménologie de la perception, p. |

XVIL
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Essa volta “ds proprias coisas”, esse retorno ao originario,
supde necessariamente, segundo Fink, a rejeicio radical de todo
€ qualquer preconceito, idéia preestabelecida e teoria a-critica,
enfim, uma completa “re-conversdo do pensamento filoséfico”...
uma re-conversdo radical do pensamento humano™ . Ou ainda,
“€ preciso ver, somente ver, sem se importar com todas essas
posi¢des, livre de qualquer prevengio, isto €, conseguir a possi-
bilidade de ver com seus proprios olhos.” Retomando Edmund
Husserl, Merleau-Ponty insiste que € preciso abandonar o plano
das anglises ¢ explicagdes intermindveis e voltar “as proprias
coisas”, as realidade origindria, ao “mundo do vivido”, sobre o
qual se fundam todos os conhecimentos, a ciénceia, seu sentido e
alcance. A volta “3s proprias coisas”, entretanto, ndo representa
um retorno ao “realismo ingénuo” e ao “dogmatismo do senso
comum”, nem significa a volta idealista g uma filosofia da cons-
ciéncia.’’

Com a reducio fenomenoldgica, Husserl pretende chegar a -
uma evidéncia apoditica, livre dos preconceitos do senso comum,
do objetivismo cientifico e dos raciocinios @ priori, a um conhe-
cimento que a ciéncia moderna ndo consegue atingir por enten-
der o mundo e 0 homem sobretudo a partir das relages de causa
e efeito. Nesse processo a consciéncia intencional surge como
“residuo fenomenolégico” 38

O termo intentio foi usado pela escoldstica medieval para
designar o fato de que a vontade e o intelecto tendem sempre
para um fim, o objeto desejado. Existindo em estado de imper-
feicdo por ndo possuirem seu objeto, completam-se ao alcanca-

* FINK, Eugen. De /a Phénoménologie, p. 213.

* FINK, Eugen. De Ig phénoménologie, p. 212; Cf. também 1d., Ibid.,
p. 17, 107-108 e 205-213. :

57 MERLEAU-PONTY, Maurice. Phénoménologie de In perception, p. I-
V; Cf. também FINK, Eugen. De Ig Dhénoménologie, p. 205-213.

* HUSSERL, Edmund. Idées directrices pour une phénoménologie, §
33, p. 108.
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rem sua posse. A intencional.idade € fundamentglmentz r;l;io‘;;
mento de passagem da poténcia ao atf), 'do estado edlmp e Ifte_
ao de perfei¢do, movimento qargcterlstlco da vonta e e (o inte
lecto. Esta atinge, entdo, a plenitude com a posse m,leﬁca fe
seu objeto: a contempla¢do ¢ a po’sse ‘de De'us na m;) hé,u;;n '
exemplo. No caso do intelecto, porem, a medldg Aquef- ntende e
intuicdo intelectual imediata e ab§olut§, a consciéncia enasp ™
um objeto que ndo possui real e 1med1a:carpente, mas 1gpAmiapSé
meio do conceito, pois, para oS §scolasticos, a 1gte 1%@ 2 %
conhece através da representagido mfele'ctual da cmsa.b‘ fOcom
cimento é, pois, pura intengdo, relagéo, z.n-ten_dere a((; o J?b ;)emdo
o qual nunca coincide, sendo o termo zn;enno usado so
no dominio do conhecimento intelectual. ' I
Franz Brentano, leitor de Aristétele§ e estudioso da fi o’sc‘zica
escoldstica, retomou essa nog¢do cogmderando—a camcter‘lsmiO
fundamental do ato psiquico e refemndo—se’ se;mpre fao Amunos
exterior. Contra a redugdo dos t.“e‘né_Smenos psiquicos a» encl)erili o
fisicos, tipica da psicologia positivista, estabelec.:eu.c(aint;e Za e
nitida distingdo, trabalhando sobretud? a especﬁ'im lade Ogl eles
em relacdo a estes. Definindo os feanenos pmqmcosbgeto oS
que de algum modo contém mtencmnalmer}te_ um o Jis -
intencionalidade como uma de suas caracteristicas gera ?dzde
qual eles se referem ao objeto sempre em sua exter’log : ,
Brentano circunscreveu a intencionahdade'a(? plano p51q}110 . s
Aceitando apenas duas das seis caracteristicas @gfegomzn;;
psiquicos estabelecidas por s'eu mestre, Hugserl pm;;o Zﬁ,gﬁ; o
tencdo ou referéncia intenc‘1onz§} a um objgto fno donou @
expressdo “fendmenos psiquicos usadf; por Bren a:i rido acs
mal-entendidos a que pode levar-nos.”” Na verdade, em

¥ Cf. MURALT, A. La idea de la fenomenologia, § 61-62, p. 405-409;
. > - . . .o 8_23.
N, S. Conscience et intentionnalité, p. ’ N
BR‘E];ZOf BRENTANO, Franz. Psychologie du point de. vue empzrz?u.e, v. 2,
ap. 1 .§ 5, p. 101-104. HUSSERL, Edmund. Investigaciones Logzcc;;,,v.
;péa i,nv., é 11, p. 168-179; § 13, p. 182-183; § 20, p. 216; . Idées
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nha assumido o termo e partido da contribuicio de seu mestre,
Husserl chegou a uma compreensdo completamente diferente da
intencionalidade. Realizando as reducdes eidética e transcenden-
tal, s6 se interessou pelos atos em sua prépria esséncia. A inten-
cionalidade nio se refere a uma relagdo psiquica ou causal entre
a consciéncia e sey objeto, a uma ligacdo externa entre um fato
fisico e outro psiquico, nem a uma relagdo entre dois objetos ou
conteudos psiquicos encaixados um no
cionalidade significa apenas esta partic
ral que possui
de envolver, e

outro."“A palavra inten-
ularidade funcional e ge-
a consciéncia de ser consciéneia de alguma coisa,
m sua qualidade de cogiro, seu cogitatum.”*
Cada consciéncia (por exemplo, a percepgdo, a memoracio
Ou a imagina¢io) é animada por sua intencionalidade especifica,
responsavel pelas diferencas essenciais que as constituem como
distintas umas das outras. Se a consciéncia é sempre, em virtude
de sua natureza, consciéncia de al
objeto para uma consciéncia, Na
percebido, na imaginacio como i
desejado.

Em sua constante preocupagao com o estabelecimento de um
fundamento absoiutamente primeiro e evidente, capaz de fazer
da filosofia e de todas as ciéncias um conhecimento rigoroso, e
com a obtengdo de um conhecimento que se colocasse acima da
clssica oposi¢do entre o realismo ¢ 0 idealismo e a superasse,
Husserl reduziu o ser e as coisas 4 consciéncia, na qual tudo &
transparente e se apresenta com evidéncia. Nao negou a existén-
cia do objeto mas, buscando apreender o sentido que o constitui,
colocou-0 entre parénteses, “fora de circuito”, reduzindo-o 3
condigdo de puro fen6meno, Ser-para-a-consciéncia, cogitatum
qua cogitatum, 'signiﬁcagéo, mero correlato intencional da cons-

£0, todo objeto ¢, por sua vez,

percepedo, este é posto como
maginado e no desejo enquanto

directrices pour une Phénoménologie, § 84, p.- 282-287; § 115, p. 387-391;
LANDGRERE, Ludwig. El camino de Ia Senomenologia, p. 16-28,
“ HUSSERL, Edmund. Meéditations cartésiennes, § 14, p. 28.
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ciéncia, essencialmente relativo a ela. O mundo foi reduzido ao
que ¢ intencionado, conhecido, constituido na consciéncia trans-
cendental e por ela, habitada por um Eu puro, principio de sig-
nificacdo e unificacdo do objeto. Este ndo possui um ser em si
mesmo, mas ¢ completamente relativo 2 consciéncia transcen-
dental, realidade absoluta, inteiramente independente do mundo
e que dele ndo necessita para existir. O ser verdadeiro € entdo o
ser na consciéncia, o ser-para-um-sujeito, modo absoluto de ser
no qual este realmente €. Diferente e até oposto ao ser natural,
o ser na consciéncia ¢ a medida de todo o ser. Concebida a
estrutura intencional da consciéncia na esfera da imanéncia pura,
o objeto de sua intencdo ndo € o ser transcendente, mas algo
constituido em seu interior e cuja realidade consiste em aparecer
a esta consciéncia pura.

Husserl chega assim ao idealismo transcendental que “ndo é
sendo uma explicitacdo de meu ego enquanto sujeito de conhe-
cimentos possiveis”, diferente do “idealismo psicoldgico que, a
partir de dados sensiveis desprovidos de sentido, quer deduzir
um mundo pleno de sentido”; e do “idealismo kantiano que cré
poder deixar aberta a possibilidade de um mundo de coisas em
si, mesmo que seja a titulo de conceito-limite”.*> Trata-se de um
idealismo de natureza metddica e ndo de um idealismo vulgar,
provisério, arbitrario ou ficticio, o que contrastaria com sua
pretensdo de ser o fundamento de toda filosofia e ciéncia verda-
deira.

Sartre e a radicalizacio da fenomenologia de Husserl
Ao contrario do que possa parecer a primeira vista e freqlien-

temente tem sido dito, Heidegger, Kierkegaard, a existéncia, a
realidade-humana, o fracasso, a angustia, o desespero ou qual-

2 HUSSERL, Edmund. Méditations cartésiennes, § 41, p. 72; Cf. tam-
bém Id., ibid., § 8, p. 16-18.
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quer outra filosofia ou tema existencialista nio sd0 o ponto de
pamd;a da filosofia sartriana, ndo articulam seu discurso. nio
constlfuem questfies centrais em sua reflexfo, nem mesmo éluan~
Ge v i, e e e APl Sats diss, 0

\ -S¢ desesperado ou teve angustia
tendo usado as expressdes “desespero” e “angiistia” mais comc;
termos do “momento”, da “moda” e que “a idéia de fracasso” ja
ndo tinha “fundamento profundo” nele Diante da dureza da
guerra, da derrota, da ocupacio alemi ¢, posteriormente, da
possibilidade de uma Terceira Guerra Mundial, do mundo qu’e as

[13 M
vezes parece “feio, mau e sem esperanga’, sentiu a tentacdo do
desespero, mas resistiu:

..aliei-me a amigos que néio desesperavam, que pensa-
vam ser possivel lutar por um futuro feliz, embora nio
houvesse nenhuma possibilidade de que esse futuro exis-
tisse... se acreditei, apesar de tudo, no recuo do poder
nazista e no fim do guerra, foi por causa de algo dentro

de mim, a esperanga, que nunca ficou abalada por muito
fempo.®*

‘ Na verdade, o ponto de partida de Sartre & a idéia de “inten-
cionalidade”, enquanto realidade primeira e evidente e cohceito
husserliano fundamental. Sem duvida, ele estd bem mais proximo
de Husserl do que de Heidegger e Kierkegaard. A presenga de
Husserl em sua filosofia, sobretudo nas primeiras obras, pode ser
cpnstatada a cada péagina. 4 transcendéncia do Ego, O’z'magz'nd-
Zw ¢ O ser e 0 nada tém como subtitulos, respectivamente

esbogo de uma descri¢io fenomenologica”, “psicologia fenome:

“ Cf. SARTRE, Jean:PauI, LEV}(, Benny. 4 esperanca agora: entrevis-
tas de~19fSO, p- 15;21 e 77-79; COELHO, Ildeu Moreira. Sartre e a inter-
rogagao fenomenoldgica do imagindrio, p. 16-17 153-155
174-175, 187, 245-247. P , PR 160
784“ SARTRE, Jean-Paul. 4 esperanca agora: entrevistas de 1980, p. 77-
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nolégica da imaginagdo” e “ensaio de ontologia fenomencilégl—
ca”. Em 4 imaginagdo e Esbogo de uma teoria d.as emocgoes, a
critica das teorias filos6ficas e psicologicas da imagem € das
emocbes ¢ também construida a partir da fenomenologia de
Husls’zlz; Sartre, entretanto, Husserl ndo explorou por igtflrg a§
novas possibilidades abertas pela idéia de q}le a cons.mer'lc}al é
sempre consciéncia de um objeto. Ao retomé-la e radicaliza- ~a,
tira-lhe todas as suas implica¢Oes, chegando a uma c?mpreensao
bem original desse conceito fundamental € a conclusdes bastagte
diversas e em parte opostas as do fundador da' fenomenologia.
Em O ser e o nada afasta-se do idealismo, extraindo da es@mra
intencional da consciéncia uma prova do ser enquanto reahfi,ade
transcendente. A consciéncia ndo constitui o ser,Nmas este Ja se
encontra ai, antes mesmo que ela o intencione, nfto podenfio ser
reduzido a um simples correlato intencional. O proprio fendmeno
& uma realidade transcendente, essencialmente diferente da cons-
mengr?c‘luanto intencionalidade, a con§:§énc~ia € necc?ssariami:z?
“posigdo de um objeto transcend_ente , ndo possuindo cc;n ”
do algum. Ndo é uma realidade 1sol§da, voltada para den rodl
si mesma, e que posteriormente entraria em cqntato com o mundo.
Pelo contrario, essencialmente relativa ao f)bjejto, com ele gamals
se identifica. Na verdade, ela se constitui, s existe eio pode
existir 2 medida que para ele se langa, tornanc.io—se @nsmenc;g cfe
alguma coisa. Existindo apenas enq'uantp 1nten01ona. o objeto
transcendente, a desapari¢do deste 1mphca.flec'es§ar1ame'r}te a
desapari¢do da propria consciéncia. “A consme{lcw} é ’consc1ert1§13
de alguma coisa: isto significa que a transcenqianqa ¢ a estru 61;
constitutiva da consciéncia; ou seja, a consciencia nasce fendo

45 SARTRE, Jean-Paul. L’étre et le néant, p. 17 (trad. brasileira, p. 22).
BEAUVOIR, Simone de. Na forca da idade, v. 1, p. 20-21 ¢ 166.
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por objeto um ser que ndo é ela
prova ontologica.”#

~ Se, por um lado, se langa para o mundo ¢ por isso tudo estd
fora dela, por outro, se constitui como consciéncia de todas as
realidades que intenciona e apreende.

propria. E o que chamamos

A consciéncia e 0 mundo Surgem simultaneamente: exte-
rior por esséncia, o mundo é por natureza relativo a ela.
E que Husserl considera a consciéncia um fato irredutivel
que nenhuma imagem fisica pode representar. Exceto,
talvez, a imagem ripida e obscura do estouro... Ser é
estourar no mundo, é partir dum nada de mundo e de
consciéncia para subitamente Se-estourar-consciéncia-no-
mundo. Se a consciéncia tenta recuperar-se, se tenta co-
incidir enfim com ela propria, a quente, com as Janelas
fechadas, aniquila-se. A esta necessidade que tem a cons-
ciéncia de existir como consciéncia de outra coisa dife-
rente dela, chama Husserl “intencionalidade” v

Ao contrario do cogito cartesiano que, sendo substincia, a
mais simples de todas, é auto-suficiente, existindo e podendo ser
pensado clara e distintamente, independentemente dos objetos
exteriores, para Sartre a consciéncia existe apenas enquanto
intenciona o objeto transcendente que, por sua vez, s6 por meio

“ SARTRE, Jean-Paul. L ’étre ef le néant, p. 28 (trad. brasileira, p. 34);
Cf. também Id, ibid., p. 11-34 (trad. brasileira, p. 15-40). Em Sartre, a
prova ontolégica ndo se situa no plano do cogito reflexivo, ndo deriva dele,
mas € construida a partir do ser pré-reflexivo da consciéncia, consistindo
na passagem da consciéncia (vazio, pura transparéncia) para a afirmacio
do ser transcendente, do em-si.

Sobre o argumento ontolégico, cf. ainda: ANSELMO DE CANTUARIA.
Proslogio, p. 107-108 e 129-146; DESCARTES, René. Meditagdes, 5* med.,
§ 7-10. In: DESCARTES, Obra escolhida, p. 172-176; SARTRE, Jean-
Paul. L'étre et le néant, p. 27-29 (trad. brasileira, p. 32-35).

7 SARTRE, Jean-Paul. Situacées , p. 29-30; Cf. também . Iq
transcendance de I'ego, p. 74-76 (trad. portuguesa, p. 76-78).
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dela consegue aparecer, se fazer. presen.tﬂe. O serea consc1:,nm(e)1:
porém, nao possuem a mesma msuﬁme'ncta.. Enquantqfes a ste
mente existe pondo um ser com o ‘qu.aI jamais se 1dejnt1 ica, esas
ndo precisa da consciéncia para existir, ou me.:lhor, pgra se;irr% .
dela precisa apenas no plano da fenom.enahd?de‘, a apt gar:
embora sem a consciéncia ndo tenha sentldo,p nao.co‘xzis%a gmum
se presente, manifestar-se. No lugar de uma interiorida Oe,mzndo
psiquismo, com o poder de entr?r em contato com o mundo
exterior, surge uma realidade que sO consegue tornar-se ela
langando-se para fora, em dire¢do ao mundo. g o,
Purificada de qualquer presenga interior, a consciencia € c.ot
pletamente translicida, um continuo es’correga'r:se para o o‘bje~ 0.
As coisas, os estados (o amor, o odio, ° ciime...), as ag:otes
(escrever um livro, dirigir um carro, duvidar, pensar, levan :;
uma hipétese...), as qualidades (sog rancoroso, am‘?lclloso%cz}pa;
de odiar violentamente...), os sentimentos, as realida ’eg, 151c:cOj
psiquicas e culturais, as verdades, os Valorres,’?s fzongut 0S ;Zns_
lares, enfim, todos esses supostos “cogteudos séo obje 05 s
cendentes, por natureza exteriores e diferentes dg consciéncia e,
portanto, estdo fora ¢ ai nfo cabem nem poderiam ;:ptrar. -
O proprio Eu transcendental,-que e~m Husserl hah.llt?t‘a cS "
ciéncia enquanto principio de un¥ﬁcag’ao dos d_ad(zs ilé 1c;>n;id0
significagio e constituicdo do objeto, € uma criagdo sem s o
e sem necessidade. Em virtude de sua estrutura intencional,

consciéncia

transcende-se a si mesma, uniﬁcﬂa—s.e escapando—se..a.’ o
objeto é transcendente ds consczei?czas que o apreendem
e é nele que se encontra a sua unidade.. E a consciéncia
que se unifica a si propria e, concn?t;c’lmem’e,~ por um
jogo de intencionalidades ‘tmnszersgzs que sdo ;etem
¢Bes con-cretas e reais de consciéncias passadas.

4 SARTRE, Jean-Paul. La transcendance de I’ego, p. 21-22 (trad. por-
tuguesa, p. 47).
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Ao radicalizar a redugio fenomenologica, Sartre extrai todas
as implica¢des da nocdo de intencionalidade, chegando & concly-
s3o de que o Eu transcendental “ndo tem razido de ser”, é “ing-
til”, “supérfluo”, “prejudicial”, uma “lamina opaca”, um “centro
de opacidade”, um “gérmen de opacidade” que compromete a
transparéncia e a espontaneidade da consciéncia. “O Eu transcen-
dental ¢ a morte da consciéncia.”

E preciso expulsd-lo da consciéncia como todo objeto trans-
cendente. Contra Descartes, Kant, Husserl e os teéricos do amor-
proprio, Sartre sustenta que af ndo hd uma presenca formal nem
material do Eu. No plano do irrefletido nio ha Eu, a consciéneia
ndo ¢ ainda pessoal, mas impessoal, ou melhor, pré-pessoal:
“Enquanto eu lia, havia consciéncia do livro, dos herdis do ro-
mance, mas o Eu nfio habitava esta consciéncia que era somente
consciéncia do objeto e consciéneia ndo-posicional dela mes-
ma”** O Eu é constituido apenas por ocasidio da reflexdo, na
qual aparece como se j4 estivesse presente no plano do irrefle-
tido, o que nfo é verdade. Uma “reflexio impura” afirma mais
do que sabe sobre esse objeto transcendente (o Eu), dando-nos
a ilusdo de que ele ai estava desde o inicio.

Sartre ndo tem dtvida: essa recusa persistente dos contetidos
de consciéncia confunde-se com o inicio da reflexo fenomeno-
loégica.’" Livrar a consciéncia de todo conteudo que, tornando-
a opaca, comprometeria sua transparéncia e espontaneidade, é
garantir sua identidade e existéncia. B nesse sentido, alids, que

* SARTRE, Jean-Paul. La transcendance de ['ego, p. 23 (trad. portu-
guesa, p. 48); Cf. também /4, Ibid., p. 23 e 25 (trad. portuguesa, p. 48 e
49).

% SARTRE, Jean-Paul. La transcendance de I’ego, p. 30 (trad. portu-
guesa, p. 51). Cf. também . Ibid., p. 23-51 (trad. portuguesa, p. 48-
63). ___ Létre et le néant, p. 16-23 (trad. brasileira, p. 20-28).

* “O primeiro passo de uma filosofia deve ser, portanto, expulsar as
coisas da consciéncia e restabelecer a verdadeira relagdio desta com o mundo,
a saber, a consciéncia como consciéneia posicional do mundo.” - SARTRE,
Jean-Paul. L’étre et le néant, p. 18 (trad. brasileira, p. 22).
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caminha a critica do inconsciente e de toda e qualquer forma de
determinismo psicoldgico, verdadeira “conduta de escusa, ou se
quisermos, o fundamento tedrico de Fodas as chdutas de escu-
sa™?, que reduz a consciéncia a condi¢do de coisa, a uma .sPce:.s-
sdo indefinida de fatos psiquicos, de estados de consc_leni;a,
governada pelas leis de causa e efeito, sem escolha, sem liberda-
onsabilidade. ' ‘

de eAS: n;ér: Sspe:u objeto, intencioné-lo, a co.rfsci_éncia 1rreﬂzt.1da
“toma consciéncia de si engquanto é cogsczencza‘de um objeto
transcendente’™ : € consciéncia néo-posicmgiil d'e si porque, desde
o inicio, consciéncia de si enquanto consciéncia do objeto, sem
que precise, num ato de reflexdo, por-se a si mesma cgmgosnesx_l
objeto. Em outras palavras, no plano do 1rr.e;ﬂet'1do, tg la >
ciéncia €, em virtude de sua natureza, consci€ncia posiciona 0
objeto com o qual jamais se identifica e,~ao mesmo tempo, cgn —
ciéncia ndo-posicional de si enquanto poe o F)})JG?JO trfmscen eél
te. A consciéncia é puro ato e tudo ai € cc‘){lsqenma, nao ha\tien :
espago para o inconsciente, a semlcovnSCfenma e Aquailquf,/rX ;);rius _
de passividade e de motivacdo exterior a co’nsc1enc¥a. . r
ciéncia é consciéncia de ponta a ponta. S6 poderia, pois, se
limitada por si mesma.”*

52 SARTRE, Jean-Paul. L'étre et le néant, p. 78 (irad. brasileira, 1; 2?553)9
Cf. também . L'étre et le néant, p. 17-23, 62-72, 88-93, 51596—32 ,682‘
e é43~663 (trad. brasileira, p. 21-28, 68-79, 95-101, 547-55(()1, > euesa
703); . La transcendance de l'ego, p. 21-26 ¢ 7‘8-7’9 (tra.t . po ug3 42?

4’,7-49 e 78-79); . Esquisse d’une théorie des em(?fzgns, p. 33- 2,
> L’imaginaire, p. 23, 68, 218-219 e 226 (trad. brasQexra, p- 25,3;;/ s
221—é23 e 226-227); . L'existentialisme est un humai?zsme, p..36- le
80-85; Conscience de soi et connaissance de soi. Bulletin de la
Sociét’é francaise de Philosophie, p. 62, 65, 84-87 (trad.sponugugia, ]\Iz)(;
123-127); Situations, IX, p. 103-112; BEAUVOIR, Simone de.

F -116.
: da idade, v. 1, p. 18-19, 38 ¢ 114 ) | _
forsg:z SXRZTRE Jean-Paul. La transcendance de [ e%o,bp. ‘214'(trad. 2pzor2t§)
, 'é 2 -23 (trad. brasileira, p. 22-
. 48). . L'étre et le néant, p. 18
guijaézRTlgE, Jean-Paul. L’étre et le néant, p. 18-23 e 656-663 (trad.
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Néo ha lugar para um meio-termo: ou a consciéneia é intei-
ramente consciéncia, pura espontaneidade, transparéncia absoly-
ta, atividade, criacio, liberdade oy néo ¢ consciéncia. Em Sartre,
a imaginac¢io acaba sendo, pois, a consciéncia por exceléncia,
sua forma canénica, a consciéncia-protétipo, aquela que realiza
de modo pleno e eminente as caracteristicas essenciais de toda e
qualquer consciéncia e, portanto, a fungdo privilegiada para a
compreensio da consciéncia, Imaginar um objeto & explicitar o
sentido implicito do real, tornando possivel sua apreensdo como
totalidade, e afirmar em sua plenitude o nada, a espontaneidade,
a liberdade, o poder criador e a solidariedade da consciéncia para
com 0 mundo, a medida que a imagem s6 ¢ possivel sob um
fundo de mundo €, a0 mesmo tempo, afastando-se do mundo e
afastando-o de nés.

Assim, quando percebo o livro (consciéncia irrefletida), h4
uma consciéncia (posicional) do livro e uma consciéncia nio-
posicional de si como consciéncia do livro. A consciéncia irrefle-
tida ou consciéncia ndo-tética de si € entdo completa em si mesma,
autdbnoma, primeira e fundante. Nao precisa da reflexio para
existir, nem com ela se confunde, sendo pelo contririo sey fun-
damento e condicdo de possibilidade: “O irrefletido tem priorida-
de ontolégica sobre o refletido, porque ele nio tem, de modo
algum, necessidade de ser refletido para existir e a reflexdo supde
a interven¢io de uma consciéncia de segundo grau”.% Se a cons-
ciéncia irrefletida é sempre consciéncia do objeto, este por sua
vez € necessariamente objeto para e pela consciéneia.

A acdo ordinariamente ndo supde a consciéncia reflexiva mas
realiza-se no plano do irrefletido embora possamos a qualquer

brasileira, p. 696-703); — La transcendance de I'ego, p. 14-15, 38-41, 49,
78-81 (trad. portuguesa, p. 44, 56-57, 61, 78-80); . Esquisse d’une
théorie des émotions, p-33-44; | L'imaginaire, p. 23, 26, 33 ¢ 41 (trad.
brasileira, p. 25, 28-29, 36 e 44).

* SARTRE, Jean-Paul. Lg transcendance de [’

€go, p. 41 (trad. portugue-
sa, p. 57).
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momento refletir sobre ela. Ao contar os cigarros da carteira, a
consciéncia de contar surge ao mesmo tempo que a consciéncia
de que eles sdo doze, havendo uma simultaneidade entre o ato de
conta-los e a consciéncia de conta-los. Agimos, contamos, e temos
consciéncia de que o fazemos, sem que para isso precisemos da
reflexdo, sem que nossa agfo seja objeto de uma consciéncia
reflexiva.’

Sem davida hd um primado do irrefletido sobre a reflexfo,
mas este pode a qualquer momento tornar-se refletido, ser objeto
de uma reflexdo. Coerentemente com a tradicdo cartesiana e
husserliana, Sartre afirma que somente esta € capaz de nos colo-
car nos dominios da certeza. “E necessario repetir aqui o que se
sabe desde Descartes: uma consciéncia reflexiva nos entrega dados
absolutamente certos; o homem que, num ato de reflex3o, toma
consciéncia de ‘ter uma imagem’ ndo poderia enganar-se.”’

Em Sartre, a consciéncia perde seu carater intelectualizado,
néo se deixando reduzir a conhecimento, pensamento ou pura
representagdo. Este é apenas “um modo de ser”, uma atividade
da consciéncia, entre outras. Entre as vérias modalidades desta,
ha uma diferenga de natureza no plano da intencionalidade da
consciéncia e dos proprios objetos, possuindo cada um sua espe-
cificidade. Sdo radicalmente diferentes a percepgdo e a imagem,
bem como o objeto percebido e o imaginado. Ao intencionar o
mundo de vérios outros modos, € ndo apenas conhecé-lo, a
consciéncia estabelece com ele uma certa relagio, pondo-o como
percebido, imaginado, pensado, amado, odiado ou desejado, ¢
descobrindo nele uma qualidade objetiva ou propriedade que o

6 Cf. SARTRE, Jean-Paul, La transcendance de lego, p. 23-24, 28-29

e 38-42 (trad. portuguesa, p. 48, 50-51 e 55-58); . Esquisse d’une
théorie des émotions, p. 38-43 e 54; . L'étre et le néant, p. 18-23 ¢
115-121 (trad. brasilei- ra, p.23-28 ¢ 121-128); . Situagées I, p. 28-31.

" SARTRE, Jean-Paul. L’imaginaire, p. 13 (trad. brasileira, p. 15). Cf.
também: Id., Ibid., p. 13-14 (trad. brasileira, p. 15-16); .
L’existentialismo est un humanisme, p. 63-64; . L’imagination, p. 140-
143 (trad. brasileira, p. 106-109).
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cons.tftul como real, imaginario, pensado, amavel, detestivel ou
desejavel.

As coisas é que se revelam g nés imediatamente como
odientas, simpdticas, horriveis ou amdaveis. Ser terrivel é
uma propriedade duma certa mdscarg Japonesa; é uma
pr?priedade Inesgotdvel, irredutivel, que constitui sua pro-
1:71'19 hatureza — e ndo a soma das nossas reacées sub-
Jetivas a um pedago de madeirg esculpida. Husserl reins-
talou o horror e o encanto nas coisas. > |

) A psicologia classica e em parte a psicologia moderna nio
ddo conta do sentido da emogdo, por exemplo, 3 medida que a
entendem como um fato em que momentaneamente perdemos o
autocontrqle, ficamos fora de nés mesmos, entregues as forcas
do’ determinismo psicolégico. Para Sartre, entretanto, a €mocao,
a }ma}gem,~a percepgdo, o desejo e qualquer outro fenémeno
psiquico ndo sdo acidentes na vida da consciéncia, realidades
contingentes que poderiam ser isoladas ¢ estudadas separada-
n?f:nt?, uma ao lado das outras, mas atitudes essenciais da cons-
ciencia, manifestagdes da realidade humana, totalidade sintética,

indecomponivel, e que ndo se reduz a uma soma de fatos psiqui-
cos:

a emogdo é a realidade-humanag que se assume a si mesma
e se ‘dirige-comovida’ (émue) em direcdo ao mundo... a
emogdo significa a seu modo o todo da consciéncia ou
se nos colocamos no plano existencial, da realidade:
hzjma,na. Ndo é um acidente porque a realidade-humana
nao e uma soma de fatos; exprime sob um aspecto de-
ﬁm‘do’a totalidade sintética humana em sua integrida-
de... E esta mesma realidade-humana se realizandy sob
a forma “emquo "... Ndo poderia vir de fora g realida-
de-humana. E o homem, ao contrdrio, que assume suq

% SARTRE, Jean-Paul. Situagdes I, p. 31.
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emogdo e por conseguinte a emogdo é uma forma org
- -~ . 59
nizada de existéncia humana.

A imagem também nfo ¢ uma coisa, um receptaculo .cie CS;:
postos contetidos de consciéncia, mas um tll?o de conSC}etI} d(;
uma forma de intencionar o mundo., de coloca-lo fora(i exis 1nd0
em imagem, enquanto irreal, inex1sten?e, um nada de r'mflrlcm,
bem como de contestar seu carater macigo € opaco,1 su'a mecon;
recuperando-o como imagindrio. Essa forma de Sf: re acmn:;l com
o mundo possui sua especiﬁcidade,. suas caractegstlca}s es;ﬁcar :
que a distinguem das outras consciéncias. Imaginar € na 11’ car 2
realidade, o mundo, pdr o objeto a margem do .real, isola- <
mundo, numa palavra, € negar ndo apenas o objeto, mas a p
pria realidade, introduzindo nesta o nada.

Por uma imagem é constituir um obje.to c‘? margem ;ia
totalidade do real, ter o real a dista‘n'cza, livrar-se dele,
numa palavra, nega-lo. Ou, se pfﬂeferlrmos, nlegar a Z;Z
objeto que ele pertence ao real, énegar o realz enqz;ares
pomos o objeto. As duas negagdes sdo complementares,
e essa é condi¢do daquela.®®

Desse modo, a negagdo do real, da totalidade’ do Feri), Zg
seja, do mundo, ¢ a condi¢do sem a gAual. ndo ha iﬁ:):mi:re:ar "
imagindrio, do irreal. Para que a consciéncia possa ; gem e
necessario que ela possa por, ao mesmo tempo, 0 munl 0 e
totalidade sintética e o objeto imagmado fora de a camcil o
relacdo a esse conjunto sintético, por o Ir§u1[1do corrzlo lil:;a ada
em relacdo a imagem.”® Numa pala\{ra, sO € capaz de di ar
uma consciéncia que, por sua propria nat-ur‘eza, trar;scen 2 20
mundo, escape a sua passividade e determinismo, colocan

5 SARTRE, Jean-Paul. Esquisse d’une théorie des émotions, p. 15 e 16-

17-"’0 SARTRE, Jean-Paul. L’imaginaire, p. 233 (trad. brasileira, p. 239).

¢ jdem, ibidem.
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frente a ele numa posi¢do de recuo, de negagdo, isto €, que seja
livre e encontre no seu agir a origem de sua a¢do0 e o produto
de seus atos. -
As determinacSes de tempo do objeto em Imagem igualmente
sdo irreais, nio podendo ser comparadas com um tempo real,
nem com outros tempos imagindrios. Cada objeto em imagem
possui um tempo proprio, imaginério evidentemente, de modo
que entre o livro que acabo de perceber, o jogo que imaginei
ontem e o passeio que imagino agora nio ha nenhum vinculo
temporal, ndo sendo nenhum desses objetos anterior oy posterior
a0 outro. Como diz Husserl, trata-se de um “quase-tempo”.62 A
consciéncia que imagina o centauro ¢ uma realidade presente,
mas o objeto por ela posto (o centauro) é intemporal, ndo varia
com o desenrolar do tempo da consciéncia, nio se situa em
nenhuma das determinacées temporais. O sorriso de Pedro que
a consciéncia imaginante nos oferece ndo é o sorriso de ontem
a tarde nem o de hoje cedo, mas a sintese invaridvel e intemporal
de todos os seus sorrisos particulares: o objeto em Imagem,
embora mantenha sua imutabilidade, possui uma espécie de du-
ragdo contraida.
Essa ampliacio da esfera da consciéncia somente pode dar-
Se porque ela ndo ¢ uma interioridade, o mundo exterior ndo se
reduz a “representagdes”, fenémenos ou contetidos subjetivos
como supdem o empirismo ¢ o psicologismo, ¢ o conhecimento
ndo ¢ uma assimilagio digestiva dos objetos pela consciéncia, um
“comer” que os dissolveria na intimidade psiquica. O objeto é, ao
MESmMo tempo, um ser-para-a-consciéncia € um ser-em-si e s6 é
Ser-para-a-consciéncia porque nio lhe pertence e ndo possui a
mesma natureza que esta. Ao intenciona-lo, ela afirma essa dife-
ren¢a fundamental.
Radicalizada, a redugido fenomenolégica converte-se numa
“nadifica¢do” e a consciéneia doadora de sentido, num puro nada;

® HUSSERL, Edmund. Expérience et jugement, § 39, p. 201 ¢ 202. Cf
também 7d., Ibid., § 39-40, p. 199-207.
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40 o “nada em geral”®® nem um “nada absoluto”, metafisico,
néo 1to o
existente em si mesmo, mas um nada fenomenologlc{o, quZ exxsse

3 ONS-

e se define como permanente relagdo ao ser, ao Objm?:m' como
j i se constitui co
iéncia é entd rojeto, realidade que :

ciéncia é entdo um nada, p e cor )

permanente fuga de si, langar-se para fora, em dire¢do ao pbj fad(;,
i

icd0 1 4 o qual nunca coincide,

incansavel do ser com
P adificacko. do é: estd denada a ser seu
i 3 1 que ela ndo é: estd con '

nadificagdo de um ser q . : s
préprio nada, um nada cuja realidade consiste em ser consciénci

b4

dos objetos, em intenciona-los.

O campo transcendental, puf”iﬁcado' de. toda estr::;‘z;a
egoldgica, recupera sua limpidez primeira. Num se é
¢ um nada, pois todos os objetos fisicos, pszcoﬂ{zcosm
psiquicos, todas as verdades, todos 0s valgres ei,tao f(;er
dele, visto que meu proprio Eu (Mo dezyfou e {’a :

parte dele. Mas este nada é tudo, visto que é consciéncia

de todos esses objetos.%

Saala COIIlpleta'IrlEI"te tIaIllelClda, pu‘IEl tlallspaIeIICIa c espgrlta
-i 1 . ~ . o~ . i . 7 .
3 b >
b
1 2
616 ¢ € nao erlqua‘rlto c CDIﬂIBCIdO b4 um ahsg lutc de EI[ISteX}Cla

8 SARTRE, Jean-Paul. L 'étre ef le néant, p. 712 e 716 (trad. brasileira,

58). , ]
> Z“SEACR?[‘RI)E Jean-Paul. La transcendance de [’ego, p. 74 (trad. portu

gueﬁiaégsz;)lé, Yean-Paul. La transcendance de [’ego, p- 25, 7gé i?;i 6@63
(trad. portuguesa, p. 49, 78, 83 ¢ 71), —'_"—-.'C(Z]S(;Z%:O e o
connaissance de soi. Bulletin de la Société ‘frangazse e 124 pzz,(tmd
(trad. portuguesa, p. 104); . L’étre et le néant, p. 17, 23 ¢ .

brasileira, p. 22, 28, e 27).
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As filosofias da esséncia véem o real e o préprio homem do
ponto de vista estatico, como um ser acabado, completo, sendo
sua existéncia algo que o empobrece, 4 medida que representa
uma certa decadéncia da esséncia, uma queda do mundo inteli-
givel ao sensivel, uma passagem do Uno ao miltiplo. No sendo
uma substincia, uma esséncia, mas um nada, um nada de essén-
cia, a consciéncia €, para Sartre, pura existéncia. Esta, entretan-
to, ndo se refere ao fato de ser, de se pertencer a esfera do real
em oposi¢do 3 do simplesmente possivel, nem significa a atuali-
zagdo de uma poténcia, como na metafisica tradicional. Ao con-
trario da existéncia, a esséneia ¢ sempre uma realidade transcen-
dente, esta fora da consciéncia. Sartre insiste:

Pode-se dizer que néo se deve buscar uma esséncig da
consciéncia, pois em toda esséncig ha passividade de ser
A4 esséncia é conhecida; a essénciq ¢ Jeita para ser co-
nhecida. Ela aparece numa ultrapassagem (dépassement)
dos objetos pelo conhecimento. Mas hg aqui, ao contrg-
¥io, uma existéncia absoluty — digo absoluta em relagdo
ao conhecimento que posteriormente dela se tomarg —
uma existéncia absolutg que $0 tem esséncia na medidg
€m que por sua contextura interng decide ter uma. Em
outras palavras, g existéncia-precede-a-esséncig ¢ uma
caracteristica interna da consciéncig ndo-tética. %

Rompendo com uma tradi¢do filoséfica que predominou até
0 século 19, Sartre afirma a primazia do irrefletido sobre o conhe-
cimento, a reflexdo; da existéneia sobre a esséneia. A conscién-
cia, a realidade-humana, nio ¢ um conjunto de qualidades que
fariam dela isto ou aquilo, algo fixo e acabado, mas, enquanto
ser-no-mundo, nada, pura existéncia (sem esséncia), é indetermi-
nagdo radical, pura liberdade, apenas existe, cria, constréi aos

% SARTRE, Jean-Paul. “Conscience de soi et connaissance de soi”.

Bulletin de la société Sfrangaise de Philosophie, p. 67 (trad. portuguesa, p-
104).
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poucos sua esséncia.’’ E a liberdade ndo é uma fluglidade que se
lhe acrescentaria de fora para dentro, mas con:%tltul. 0 ser mes,m(i
da consciéneia. “O que chamamos liberdade €, pois, impossivel
de se distinguir do ser da ‘realidafle hymana’. O homem naod(e)
primeiro para dep(l)is se,l"sghvre, e ndo ha diferenga entre o ser
ser-livre. o
homSeeI:?nedlsiill}da, a consciéncia é liber'dade, 0 que gﬁo &gplﬁ::ia
que possa isolar-se do mundo ou ex¥st1r sem ele.,qus czlm Vlrtlii Oe
de sua propria natureza € consciéncia de, consciéncia de ncllun ,
consciéncia em situa¢do. Enquanto persegui¢do continua do ser,

com o qual no coincide; existéncia, nada que ndo consegue ser; *

liberdade que ndo consegue determinar-se, a consciéncia nao
escapa a seu proprio nadi, a sua hber‘dade. fo cada cone.
Visto que a “situacdo € merepte a estrutura de ca ad S
ciéncia, enquanto apreensdo imediata dcz retal.comf) m}m 0, “a
condi¢do essencial para que uma consciéncia imagine € 911?;;:
teja ‘em situagdo no mundo’ ou, mais 'brevemente, que “este]
no-mundo’”.%® Somente consegue imaginar uma consciéncia que,
em virtude de sua natureza, seja livre, capaz’df: transcender ao
mundo, escapar a sua passividade e deterr{umsIAnO, colocar—csie
frente a ele numa posi¢do de recuo e negagdo, por gma te~se e
irrealidade, o que supde a negacdo do real, a ,rlgdlﬁcaqao do
mundo como totalidade, nadificagio esta 'qtle ¢ Justa.m.er'lte o
avesso da liberdade da consciéncia. A condi¢do dg p0551b11'1dade
de uma consciéncia imaginante é, portanto, sua liberdade; mas

; - L “p
7 Cf. SARTRE, Jean-Paul. L’exzstentzcilzsme est un humanisme; _____
propos de I’existentialisme: mise au point ™. In: RYBALKA, I‘\j/I etd C:)E;Fﬁg;
M. Les écrits de Sartre, p. 652-658; Sobre os outros .sentl os do mos
“existéncia” e “ser” em Sartre: COELHO, Ilde;)lz/g)(relga. 1gc;rtre eai
1 oTeql imagindrio, nota , P- .
ro%iggzg'?’;{oéne;e(ggﬁizil.dz ’;Zeit le néant, p. 61 (trad.'brasileira, p. 68);
Cf. também Ic}., ibid., p. 65-84 ¢ 513-520 (trad. brasﬂelra,‘p.. 71»76)2.41)
¢ SARTRE, Jean-Paul. L’imaginaire, p. 235 (trad. brasxlielfa, p. 593-.
Cf. também , L’étre et le néant, p. 561-638 (trad. brasileira, p.

677).
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esta s6 ¢ possivel “em situagfio” pois é opondo-nos a situacdes
que ndo criamos, aceitando-as ou rejeitando-as, transformando-
as, que afirmamos nossa liberdade. A esse fato fundamental de
que s6 ha liberdade em situagdio e de que esta também supde
sempre aquela, Sartre chama o “paradoxo da liberdade”.
Enquanto intencionalidade, liberdade em situagdo, possibili-
dade permanente de dizer “ndo” aos fatos, ao mundo, do qual é
inseparéavel, e de rejeicdo do que parece ser-lhe imposto, a cons-
ciéncia supde necessariamente a situagdo, o dado, do qual € a
negacdo, a nadificagio, niio sendo de modo algum por ele deter-
minada: “O ato de pér o mundo como totalidade sintética e o ato
de ‘tomar distincia’ em relagdo ao mundo sdo um s6 e mesmo
ato”.” Por ele, a consciéneia se constitui enquanto liberdade e
situada no mundo posto pela liberdade. Esta nio afasta, mas
situa a consciéncia no mundo. Justamente porque existe “em
situagdo”, a consciéneia é capaz de constitui-lo, conhecé-lo, agir
sobre ele, afirmando-se como liberdade que, em Sartre, ndo é
arbitraria, anarquista e irresponsével, nem a possibilidade de fa-
Zer o que bem se entende. O fato de as vezes sermos fisicamente
obrigados a fazer isto ou aquilo, a agir deste ou daquele modo
ndo destrdi; pois, a liberdade da consciéncia, restando-nos sem-
pre a possibilidade de aceitar ou rejeitar essa imposicdo.

Se, porum lado, ao Imaginar a consciéncia parece arrancar-
se, libertar-se momentaneamente do mundo, por outro, ela s¢
imagina em situagdo no mundo, sendo essa ambigiiidade consti-
tutiva da func¢do imaginante, A constitui¢do de cada objeto irreal,
de cada imaginario particular, é sempre motivada concretamente
pela “situagio-no-mundo”. Sendo necessariamente nadiﬁca(_;ﬁo
livre do mundo, de um ponto de vista particular, a imagem — a
producdo do irreal — ¢ a meta para a qual tende toda apreensido
do real como mundo, mesmo que nesse instante ndo se produza
imagem alguma. A constitui¢do da imagem somente se da “sobre

" SARTRE, Jean-Paul. L'imaginaire, p. 234 (trad. brasileira, p. 240).
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um fundo de mundo e em ligagdo com o fundo™" e o surgimento
do objeto imaginario — duplo nada, pois “nada de si mesmo em
relagdo a0 mundo e nada do mundo em relagfo a si”7? — somen-
te ocorre sobre um fundo de mundo que ele nega. O real e o
irreal, o0 mundo real e o imagindrio, a situacdo, o ser-no-mundo
¢ a imaginacdo, em virtude de sua natureza, sfo inseparaveis e
impensaveis um sem o outro, ndo sendo a imaginagdo uma forma
meramente “subjetiva” da consciéncia, visto que o real sempre
precede o irreal, do ponto de vista logico.

Essas condigdes tornam possivel ndo apenas a consciéncia
imaginante mas toda consciéncia que, se fosse presa ao mundo
real, ndo conseguisse ultrapassa-lo e ndo passasse de uma “su-
cessdo de fatos psiquicos determinados” seria por natureza inca-
paz de romper com o determinismo, de imaginar, de desvenci-
lhar-se do real produzindo o imaginario, bem como de pdr o
existente, o que supde a ultrapassagem deste em direco a algu-
ma coisa, ao imaginario. A situacdo pressupde sempre a estrutu-
ra imaginante da consciéncia e toda consciéncia realizante envol-
ve necessariamente a ultrapassagem do real em dire¢do ao ima-
ginario, a uma consciéncia imaginante particular, espécie de avesso
da situagdo e em relagdo & qual a propria situacdo se define.

Se, como vimos, a liberdade s6 é possivel em situagdo e esta
recebe seu sentido da liberdade (paradoxo da liberdade), a cons-
ciéncia imaginante também somente € possivel em situacdo e esta
se define sempre em relagdo a consciéncia imaginante. Sendo
nadificacdo do mundo, da situagdo, enquanto condicionamento,
e tornando possivel a ultrapassagem do real, do mundo e da
situa¢do em diregdo ao irreal, do presente em direcdo ao ausente,
a imaginagdo torna possivel uma apreensdo, uma consciéncia do
mundo e de nossa situa¢do no mundo. Somente uma consciéncia
capaz de imaginar pode apreender o sentido total da realidade.

Imaginacdo e consciéncig realizante exigem
embora sejam essencialmente distintas. Por
e)fp'licitar 0 “sentido implicito do real” 73 Além disso, o imagi
nario ¢ fundamental para que possamos superar o ca;éter fra%g:

inex?ano em que o real nos aparece, apreendendo-o enquanto
otalidade. Entende-se entio g conclusdo de Sartre:

-Se mutuamente,
0 imagindrio ¢

nfio poderz’a haver consciéncia realizante sem conscién-
Cla imaginante e vice-versa. Assim, a imaginacéo, longe
di aparecer COmo uma caracteristica de Jato da cons-
clencia, revelou-se como uma condicdo essencial e trans-
cendental da consciéncia. E tgo absurdo conceber yma
consciéncia que néo serig capaz de imaginar, quanto

A possibilidade de imaginar e de emocionar-
um acifiente, um acréscimo contingente na vida
mas ¢ 1’nerente a estrutura (esséncia) de toda co
1mpossivel a existéncia de uma consciéncia incapaz de imagin,
ou de emocionar-se. Contrariamente a Descartes” , para quefn (:

;entldos ¢ a 1maginagdo sdo acidentes, propriedades contingentes
a alma, embora dela mseparaveis, para Sartre

se nédo ¢, pois,
da consciéncia,
nsciéncia, sendo

c‘z zmagzi.ifzgdo ndo é um poder empirico e acrescentado
a con.sczencia; € a consciéncia inteirg enquanto realiza
sz.zfz lz'berdade. Toda situacdo concreta e real da cons-
ciencia no mundo estd gravida de imagindrio, enquanto

73
SARTRE, Jean-Paul. L'imaginaire, p. 238 (trad. brasileira, p. 244>,

7 1d., ibid., p. 238-239 (trad. brasilei
, > P. - brasileira, p. 245),
3 CE DESCARTES, R. “Meditagdes”, 42 med., § 4. In: Obra

" SARTRE, Jean-Paul. L’imaginaire, p. 235 (trad. brasileira, p. 241).
2 id., ibid., p. 236 (trad. brasileira, p. 242).

escolhida, p.181; | “Objegdes e respostas”™. In.

p. 255-256; GUEROUL i !
o S T, Martial. Descartes selon l'ordre des raisons V.
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se apresenta Sempre como uma ultrapassagem além de envolver e comprometer os outros homens. Em setem-

(dépassement) do real.” . bro de 1944, Sartre afirma em “A reptiblica do siléncio”, publi-

cado inicialmente em Les Lets

i i inacio & i res frangaises:
Do ponto de vista transcendental, a imaginacdo ¢ possivel Jrang.

porque a consciéncia ¢ livre, ¢ liberdade e, do ponto de vista
empirico, ela € a condi¢@o sine qua non da liberdade do homem
no meio do mundo. Se, por um lado, o poder nadificante da
consciéncia torna a imaginag@o possivel, por outro, esse poder s
se manifesta num ato de imaginagao.

Nunca fomos tio livres como sob a ocupagdo alemd...
Dado que o0 veneno nazi se infiltrava até no nosso pen-
samento, cada pensamento era umg conquista; dado que
uma policia prepotente procurava reduzir-

cio, cada palavra se torngva preciosa com

Sendo um vazio, um nada, a consciéncia s consegue Sser, . ragdo de principio; dado que éramos pers
realizar um em-si, imaginando algo que ela ndo é e ndo pode ser, "] um de nossos gestos tinha o peso dum co
ou seja, no plano do imaginario. E o0 que acontece com 0 gar¢om propria crueldade do inimigo levava
do café que brinca de ser garcom, representa “sua concygéo para mos da nossa condicdio, obrigandomon o o e
realiza-1a”"" , sem jamais conseguir tornar-se um em-si, ser gar- Pproprios perguntas que sio iludidas em tempo de paz:...
¢om do mesmo modo que a pedra € pedra. O gargom soménte “Se me torturarem, agiientarei?” dusmn s e b
consegue tornar-se o que ele ndo &, realizar um em-si negativa- prio problema da liberdade o cstivamas o s 0 PTG
mente, um em-si irreal, um gargom imaginario. F‘mgn.ldo ser ele nhecimento mais profindo gue » fmes * peira do co-
proprio, comportando-se como se fosse um em-si ngld?, o gar- proprio.™
¢om foge de sua condig@o de consciéncia livre e respons.avel, que
a cada momento deve escolher. Juntamente com a aceitagdo do
determinismo psicologico, a mentira, o refligio no pagsado, na
religiiio ou no inconsciente, essa ¢ uma atitude ne'gatlva,.uma
conduta de autonegagio, de ma-fé que a consciéncia, sentindo-
se vazia, livre e injustificavel, assume na tentativa inv%ével~de
escapar da escolha absolutamente livre, de fugir as sﬁgaqogs
dificeis e de obter uma justifica¢@o plena de seu ser, 0 que jamais
conseguira.

Mesmo nas situacdes mais dificeis e aparentemente sem sa-

nos ao silén-.
0 uma decla-
eguidos, cada
mpromisso... A
-nos até aos extre-

L e Sl s

Fenomenologia e educacio: inicio de uma reflexio

Oquea fenomenologia e em especial Husserl e Sartre tém a
nos dizer sobre a educagdo e até que ponto podem nos ajudar
nesse trabalho de pensar e recriar educacio, a escola, a univer-
sidade? Sem duvida, eles tfrouxeram importantes contribuigdes
para a compreensdo da realidade humana, da sociedade, da fi

lo-

(das, a liberdade nio desaparece, continuando sempre possivel a sofia e das ciéncias, mas néo elaboraram estudos especificos ou
s . ag e - 3 S5 s

ranscendéncia, a emancipaco. Liberdade radical, “responsabili- uma teoria da educagdo. O que temos sio caminhos a serem

: i ) : A explora indicac¢d 3
dade total”, pois cada ato vai definindo nosso ser, nossa esséncia, plorados que talvez nem cheguem a indicagdes ou sugestdes

especificas, mas que podem tornar-se férteis e interessantes. E o
que procurarei explorar agora.

% SARTRE, Jean-Paul. L’imaginaire, p. 236 (trad. brasileira, p. 242-

243). N
7 SARTRE, Jean-Paul. L’étre et le néant, p. 99 (trad. brasileira, p. 106)

® SARTRE, Jean-Paul. Situagbes III, p. 11-12.
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Vimos que a fenomenologia é&, ‘antes de tﬁudo, um mé}tqdo gg
busca das estruturas inteligiveis, intemporais ¢ necessarlaf
existente, de um discurso € argumentos que desve}em a ratzaso, 0
fundamento, o sentido do real, o ser mesmo daquilo que é. e;rm
se deixar levar pelo irracionalismo, cetlclsrpo‘e qualquc::r‘ outra
forma de banalizacdo do saber, ela se constitui como critica r?-
dical da razdo, visando chegar a um fundament(? gbsolu‘t.amen e
primeiro e evidente, ou seja, verdadeiramente soh.do‘e rigoroso
para todo e qualquer saber que venha a se constlti.Jur;.Extiger é(i
rompimento com a atitude natural' € sua tc?se, as‘ 1delali‘ pdo
concebidas”, as aparéncias, 0 acessorio, o iamden‘[al, ocu 1::;)11 do
rigor e da radicalidade no pensar e no agir, enf:lm,' urf?; ;a:nen—
completamente nova diante do real. Dai arlmportanmaN ndamen
tal da redugdo fenomenoldgica, da epoqué, da suspensdo 0t Jd e
da fidelidade ao que se d4 de modo evidente. Nesse sentido,

i mesma. o
edu?ttl‘;]r?o;n;j:)logia nos educa para a continua insatisfagdo com
as conclusodes alcangadas, a busca' incessants: c}a Yerda;lz, lq f;;
ocupacdo quase obsessiva com origore a ev1d?n01a, ah1, :elm e
ao que no texto esta dito. Sabendo c}e antemdo que ;a ' Stgn-
mais a revelar e a dizer, a compreensaNo se’ret?ma a ‘ca nrrlﬁ r
te, sem jamais se dar por acabada. Nao de% tréguas 2‘1‘ su’pe fcia-
lidade e banalizagdo do saber, a falta de rigor, aos pre-co‘r o
tos”, 4 acomodagiio e a4 preguica mental, mas sem cai
dogr:?éilrr%enologia recusa a perspectiva analitica que fragmen-
ta e descreve a realidade, os fenémenos hulpanog, o(si procezic;;
e, portanto, também a educacdo, a escola, a umversgia;lses,e(l)n ezm ©
e a aprendizagem, como se as partes € aspectos exis 1t nem st
e por si mesmos enquanto pecas em aulra.s dg ar}a’cc)im . 2o
pensa o homem como mero corpo ou espirito, 11?dlv1d uo ou X
social, mas o apreende enquanto totathade, va'lomza? o} cs fizrspas,
a inteligéncia, a imaginacdo, a emogdo, o dese.Jo, enfim, to o
dimensoes de sua existéncia. Resgatando a dlgilldac%e‘, a 1:;1pd_
tancia e a razdo de ser da imaginagdo e da emogdo, vilipendiadas
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na histéria da filosofia e na propria ciéncia, Sartre as afirma
como expressdes do homem enquanto totalidade sintétic
mas concretas de o homem existir ¢ se realizar €, portanto,
constitutivas de sua realidade, sendo impossivel uma consciéncia
que ndo imaginasse ou ndo se emocionasse. O homem & livre
porque imagina e imagina porque € livre e sem a liberdade ficaria
preso aos determinismos do mundo, as relagdes de causa e efeito
€ aos limites da atitude natural, sem condicdes de atingir o nivel
transcendental, o sentido, a esséncia do real,

A educacio também & intencionalidade, abertura ao ser, ao
existente, as multiplas dimensdes do real, ao mundo do humano,
a liberdade. Perde, assim, sua dimensio essencialmente intelec-
tual, conteudistica, sendo fundamental trabalhar com as criangas
e jovens as varias dimensdes do ser humano, e n3o apenas a
intelectual, além de oferecer a todos a possibilidade de dominio
das viérias linguagens: ciéncias, tecnologia, informética, filosofia,
literatura, poesia, artes plésticas, musica, teatro, cinema, despor-
to. Educar e educar-se é ensinar ¢ aprender as ciéncias e a
tecnologia, ensinar e aprender a falar e a escrever de acordo com
a norma culta, a ver e a ouvir a natureza, o mundo, o outro, a
sociedade, o professor, o aluno, a histéria, bem como ensinar e
aprender os limites e possibilidades da educacdo, do conhecimen-
to, da ciéncia e da tecnologia.

A fenomenologia nos ensing a questionar qualquer forma de
reducionismo, até mesmo o da dialética ao materialismo histérico-
dialético, o do psiquico ao psicofisico ou ao psicobioldgico, o da
filosofia da educagio a estratégia pedagbgica, a algo meramente
topico, conjuntural, preocupado antes de tudo com os resultados
imediatos. O pensamento e a agio, igualmente, ndo sio
produtos de condicies histdricas, sociais, culturais ou psic
cas, nem da soma de todas elas. Para o fenomenélogo,
aspecto ndo se deixa reduzir ao outro nem a ele se acopla
a0 se articular no todo, recebe deste seu sentido e razio d

A consciéncia ndo se reduz ao conhecimento; nem a e
¢d0, enquanto expressio da realidade-humana, reduz-se a

a, for-

meros
ologi-

cada

mas,
€ Ser.
duca-
repas-
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se de informagdes, por mais atualizadas e uteis ﬂue p2§sam pa-
recer. Na esteira de Husserl, Sartre amplia a no¢do de “imagem
bem além da cldssica imagem mental, incorpor'ando ) r;trato, a
caricatura, a imitagdo, os desenhos esquematicos, as 1magens
hipnagogicas, o sonho, no dmbito da imagerm, enquanto expres-
s3o da riqueza e complexidade do real. Convida-nos a pensar €
nos ensina a tanto, a fazer fenomenologia, a busc'ar 0 senndq das
questdes aparentemente mais banais da existéncia, como a ima-
ginagdo, a emogdo, o desejo, 0 comportamento do gar¢om no
café, o copo e o coquetel na mesa de bar.

Ao afirmar a intencionalidade como estrutura ﬁm.dam~ental
de toda consciéncia, a fenomenologia contesta a n’at_urahzag:ao da
consciéncia, das idéias e dos processos socio-historicos. Regupe-
ra a especificidade da consciéncia frente a0 mundo dgs o.bjetos
e das ciéncias sociais € humanas e, portapto, das ciéneias da
educacdo, diante das ciéncias exatas e na.tilral:s, recusando a trans-
posicdo dos conceitos e métodos das ciéncias da natureza para
o campo das ciéncias humanas. . i

A afirmagdo do primado do pré-reflexivo sobre a reﬂe{(ao'e
da existéncia sobre a esséncia ndo se da as custas do sacnfjm?
da reflexdo mas reafirmando sua importancia. Entretanto, nao ¢
o tema da reflexdo que da valor ao pensamentoﬂmas sua quali-
dade, rigor e radicalidade. Na educagéo, fre'quenter.nent? fu.)s
deixamos levar pelas idéias em voga e que (‘iommam~ 0 Imaginario
pedagogico, pela urgéncia do fazer, pelos ritos e‘ro’t.mas, sem nos
perguntarmos pelo sentido e razéo' de ser das Alde}as e praticas
que repetimos COMO um coro ou ntugl. 'A auséncia de ng re-
flexdo critica, radical e rigorosa contribui para a permanéncia de
idéias e praticas impensadas, ingénuas e as vezes absprdas quea
fenomenologia nos convida a pensar, superar € recriar. ‘

Filosofia da esséncia, ela apreende os aspectos fundamentais
da educagdio sem omitir ou privilegiar ngnhum fieles nem acres-
centar outros sem razio. Ensina-nos a dlstmgulr 0 que, na vida
pessoal, na existéncia social e na educagdo, € de fato ’51gp1ﬁca-

tivo. Recupera a natureza e a identidade do real, do psiquico, da
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existéncia e do fazer humanos, da educacio, da escola, das teo-
rias e da prética, do saber, do ensinar, do aprender, do tempo
proprio da pesquisa, do ensino e da aprendizagem, “des-velando”
seu verdadeiro sentido. Alias, a fenomenologia ajuda-nos a com-
preender a questdo do tempo, tdo importante na educacio,
mostrando-nos que, embora real, o tempo da educagdo, da esco-
la, da pesquisa, do ensino e da aprendizagem segue uma outra
logica, se desenvolve em outro ritmo e com outros fins. Sendo
diferente do tempo do mercado, da produtividade, da eficiéncia
e do lucro, ndo pode a este ser reduzido.

Filosofia do sentido, ela reconhece e propde-se apreender e
expressar a riqueza, complexidade e polissemia do homem, da
pratica, da educagdo, da escola, do ensinar e do aprender, envol-
vendo uma diversidade de angulos, aspectos e sentidos em que
cada um remete aos outros. Dai a importdncia de buscar na
educagdo o sentido de tudo isso, questionar as formas alienadas
de existéncia e, perseguindo a evidéncia, ndo dissimular a com-
plexidade e a ambigiiidade do mundo, em especial da realidade
humana e, portanto, da acdo, do psiquico e da educagdo. En-
quanto tais, essas realidades nfo se deixam captar por esquemas
abstratos, simplistas e aparentemente claros de explicagdo, nem
em termos de causalidade, varidveis e relacdes funcionais. Dai a
“volta as coisas mesmas”, ao origindrio, para além do que os
discursos e fontes secundirias nos oferecem, das frases-feitas
sem fundamento na realidade e/ou no texto.

Educa-nos para superarmos a preocupagio obsessiva com os
detalhes, os aspectos aéidentais, meramente formais e legais, os
ritos, o planejamento, o cumprimento das metas e submetas, os
objetivos (gerais e especificos), a melhoria dos quadros estatis-
ticos. Contesta ainda qualquer tentativa de privilegiar a dimenséo
do consumo, a esfera do mercado (neoliberalismo), o culto da
quantidade, das novidades e dos modismos na educagdo, no
ensino-aprendizagem, na avaliacdo, em detrimento do rigor nas
idéias e no ensino, da qualidade e do sentido da pratica.
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Enquanto intencionalidade, a consciéncia ndo possui conteti-
do algum, nada tendo a esconder em sua suposta interioridade.
O mundo, o outro, os conteidos ndo sdo meros dados, mas
realidades intencionais, ndo podendo estar dentro da consciéncia
nem na mente do aluno. Se a consciéncia e 0 mundo ndo se
identificam, também um ndo existe sem o outro. Em vez de
posse, propriedade e consumo do dado, doutrina ou verdade
pronta, conhecer e saber nada mais sdo do que langar-se para o
objeto, movimento de busca do sentido do existente, do ensino
e da aprendizagem que ndo se constituem na intimidade da rela-
¢do dos professores com os estudantes mas de ambos com uma
realidade que esta fora deles e para a qual tendem, na relagio de
professores e estudantes com o saber.

Contra essa “filosofia alimentar” e “digestiva”’ se insurge
Sartre, sobretudo em seu texto “Uma idéia fundamental da feno-
menologia de Husserl: a intencionalidade”.” A verdade, o saber
e os conteudos escolares sdo em geral entendidos pelos discursos
e assumidos pela pratica como coisas que os docentes possuem
e devem repassar aos estudantes (transmissgo, socializagio) que
as assimilardo e colocarfio em sua mente, memoria ou inteligén-
cia. Conhecer, estudar e aprender sdo confundidos com comer,
digerir verdades, informagdes, novidades das ciéncias, da
tecnologia e da prépria filosofia.

Questiono também a pedagogia alimentar e digestiva que re-
duz a mente do aluno a uma folha de papel em branco, a uma
consciéncia, gaveta ou inteligéncia vazia, a ser preenchida com
verdades, informagdes, saberes, contetidos escolares! Questiono
essa compreensdo da consciéncia como objeto do mundo natural,
fisico, psicofisico, psicofisiologico ou psicobiologico, que arma-
zenaria o mundo, os saberes, os contetidos, dissolvendo tudo em
seu interior, reduzindo tudo a sua prépria substincia, a “conteu-
dos de consciéncia” pois, ndo sendo mais objetos exteriores,
possuiriam a mesma natureza e substincia que a consciéncia. A

" SARTRE, Jean-Paul. Situacées I, p. 28-31.
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verdade ndo passaria de uma coisa, um fato, um dado realidad
morta, reduzida que foi 3 passividade, lei num determiilado came
po especifico das ciéncias, “puro instrumento oy estrutura ev'—
dente.a pfiori de fatos™®0 “contemplagdo do Ser ta] qual él-
0rganizagao logica e universal de ‘verdades’ abstratas™® poss"e.
e tproprledade de determinados conteuidos e inform’ag:(”)es
X b
I};eit?—rllg:.ntes a0s que os descobriram e aos encarregados de trans-
‘ A escola fica entio circunscrita & esfera do cognitivo, d
1nt§1ef:to, do conhecimento, da transmissdo, da assimila 50’ do
socializagdo do saber sistematizado. Perde-se 3 dimensio di bI; .
sempre retomada do sentido dos saberes, dos conceitos e mést;:a
dos de descoberta e de transmissdo, bem como da verdade -
quanto fealidade viva, relagdo com o verdadeiro, “constru ﬁoeclll —
verdadego como sistema uno de representac;ée;... uma hgi:sté o
do Ser, j4 que ¢ desvelamento progressivo do Ser”®? e enquanrtls
tende para 0 ideal de que “fodo o Ser seja iluminado e que assim
permanega”.® Ora, a verdade nunca se da por inteiro, como s
fosse uma coisa a ser possuida. N3o é ym dado, mas uin proces?
so’de 'continua producio e superacdo de si mesma. Enquant
alétheia, é o néo-esquecido, o nédo-oculto, o que é v'isto 2 1 ;
bfado pelo pensamento, desvelamento, “des-cobrir” manife:in-
¢do da prépria realidade. Busca-la é também colocar-’se no larfIl ,
dg utopia e supde necessariamente a liberdade. Essa pedapo o
glln?entar deixa escapar o saber como algo vivo borbulhg;ngtIal
instigante € provocante da inteligéncia dos estud,antes e cccl)me’
retomada dos métodos de investigagdo, conceitos teoriaé el s
numa determinada irea. : .
Qra, Um ensino rigoroso e critico compreende o saber e g
rgahdade COmo processos histdricos de producio e superacio de
$1 mesmos, algo em construcdo, essencialmente complexo e his-

*® SARTRE, Jean-Paul. Verdad, Sténci
5 ¥ . e .
“ Id, Ibid, p. 2021, ¢ existéncia, p. 33.

2 Id, Ibid., p. 20-21.
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torico. O saber ndo sera, entdo, um conjunto de informagdes a
serem transmitidas aos estudantes mas uma pergunta sempre
retomada sobre o sentido e a génese do saber em geral e de cada
saber em especial, uma interrogagdo sobre seus fundamentos,
s e implicagdes. :
preslfllrllgionsgs nao élzepassar e socializar, nem apregder é armaze-
nar, apropriar-se e consumir informagﬁes,i 1nterqahzar conteudo§
de consciéncia. Pelo contrrio, ensinar ¢ medl‘ar e aprender €
construir a relagdo com o saber, com o verdadeiro. O p.rofessor,
enquanto mediador entre os estudantes e o sabér, deve impor-se
a classe, ndo pela forga ou autoridade pura e simples, mas con-
seguindo interessa-los e fazendo-se corppreender porflef{ se;n
destruir ou sufocar suas duvidas, questionamentgs e “poder ”e
contestacdo”.® Em vez de intoxica-los com uma .falsa cultura”,
saberes bem definidos e orientados para 0 ap’rendlzado de deter-
minadas habilidades, é preciso — sem isola-los do‘ mundo, da
sociedade na qual vivem, da politica, das grtes, da htergtura, do
trabalho, da fabrica e dos servigos € resp?1t~ando sua h.be’rcliade,
autodeterminagdo e participagdo nas ‘flecnsoes ——”ensmal; 'ose naz
pensar, questionar, criar ¢ superar o sub—homem 'que a n
cada um, humanizar os individuos e a sociedade. Dai a nec’es'm
dade de repensarmos e recriarmos a escola e o fazer pedagogico
que, assim como a fabrica com rela¢do aos empregados, muitas
vezes reduz os estudantes a objetos. ' , i
O. sentido, a razdo de ser da universidade ¢ a formagdo de
“homens contestadores”®* , disse Sartre no Nouve,l Observateur
de 19 de junho de 1968. Nao seria esse também um b;:lff) €
provocante programa para a educagdo e a escola em geral: _c;r—
mar pessoas que pensem, questionem e contestem'o que ex1sde,
o instituido e, a0 mesmo tempo, criem novas realidades, sendo

8 1d, Ibid., p. 25. ' .
8¢ SARTRE, Jean-Paul. Situations, VIII, p. 196. Cf. também Id., Ibid., p.

193-207.
85 SARTRE, Jean-Paul. In: O testamento de Sartre, p. T1.
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fiéis'as idéias e projetos que defendem e procuram realizar? Ao
fazé-lo, estaremos construindo o homem em cada um dos envol-
vidos no processo: educadores e educandos, professores ¢ alu-
nos.

Sem divida, os animais podem ser treinados e adestrados
mas s6 0 homem ¢é capaz de ensinar e de aprender, atividades
essencialmente humanas e profundamente significativas em sua
existéncia. Se também ele é um animal, ser biolégico, corporal,
psiquico, na verdade o é de modo completamente diferente dos
outros, a medida que nele todos esses aspectos sdo constituidos
como essencialmente humanos. Reduzir a educagio a condicio-
namento € a aprendizagem a treinamento para o exercicio de
qualquer atividade, a reflexo da estrutura econdmica ¢ a inculcacgio
ideolégica, é negar a liberdade, o pensamento, a possibilidade da
divida, da contestacio, da criagdo, bem como a dimensdo sim-
boélica, libertadora, utdpica, humana e humanizante da educacdo,
que constitui seu ser e identidade, colocando-se no plano da
alienagdo, da dominacéo e da desumanizacido do proprio homem.

Sendo intencionalidade, a consciéncia ndo tem conteudo, ndo
possui esséncia, ndo é uma coisa, mas um vazio, pura transparén-
cia, existéncia, liberdade. Contra um certo behaviorismo ainda
presente nos meios educacionais brasileiros, & preciso afirmar
que, se responde a estimulos, o homem o faz enquanto tal, ser
de relagdes, consciéncia e liberdade. Essa é a condi¢do primeira
de toda agio e, portanto, também da educacdo. Elas sio inten-
cionais e acontecem em vista de um fim, ndo sendo jamais uma
agitacdo desenfreada e arbitraria. Sendo livre, a consciéncia pode
afastar-se do mundo e do proprio passado e imaginar o inexistente,
algo diferente do que af esta.’s Alids, a educacdo, enquanto fe-
némeno e atividade humana, é uma expressao da liberdade e da
humanidade de todos e de cada um €, a0 mesmo tempo, um

processo de construgdo dessa mesma liberdade e humanidade.

% SARTRE, Jean-Paul. L’étre et le néant, 508-561 (trad. brasileira, p.
536-593). ~
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Expressa a liberdade e a humanidade e as co_nstréi, sendo por
natureza libertadora e humanizadora do préprio homem. '

Segundo Sartre a obra de arte, a0 mesmo tempo que exige
a liberdade de todos,

é um ato de confiang¢a na liberdade dos homens... I?or—
que ndo podem exigir de mim, no momento em qztte szntq
que a minha liberdade estd indissoluvelmente ligada a
de todos os outros homens, que a utilize pt’zra aprovar a
serviddo de alguns. Assim, quer seja ensaista, panﬂetc{-
rio, satirista ou romancista, quer falg apenas dqs pai-
x0es individuais ou se dedique ao regime da Soczec_z'ade,
o escritor, homem livre que se dirige aos homens livres,
tem um s6 tema: a liberdade.¥

Assim como a obra literaria e o trabalho do escritor, a edll-
cacdo também exige a liberdade de .todos os, hcimens tc.al's;;p;z
uma profunda confianga neles, gendo 11.100r-1ce.b1ve~ su; uti 1. que
para manter a opressao, a injustica, a dlscrimmagao. empre (t; i
1ss0 ocorre, ndo estamos diante da educagdo, mas de sua 'COZ 1;1a0
facdo. Educar, pensar, ensinar e aprender em qualquer gre;n o
conhecimento ndo sdo atividades para escravos mas para tq ens
aos quais se reconhece a liberdad?e que a cultl'?fa’m1 e con T(x)dos
trabalhando para realizd-la, amplid-la e cor:sohda- a para >
os seus semelhantes. Escrever e educar supOem necessariamen
a liberdade e a democracia e para elas se dirigem sendo mesmo

i i 788 democracia, de
“uma certa maneira de querer a liberdade €a Tacia
construi-las, de com elas se comprorpeter. A 11berdad&13 é, pi)ls,d g
grande, o Unico tema e o compromisso fundamental, tanto &
escritor como do educador, do educando, do professolr e ’
estudante de qualquer matéria. Corp Sartre‘ aprenden}o§ algo tcgué1
na pratica ¢ muitas vezes esql.lem'do: a hberdadie e 1gerzna 2
prépria realidade humana, constitutiva de toda consciéncia e a¢

¥ SARTRE, Jean-Paul. Situagées II, p. 106-107.
% SARTRE, Jean-Paul. Situacdes I, p. 108.
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e ndo algo que se lhe acrescenta, devendo a educago privilegiar
a construgdo da liberdade em cada um dos educadores ¢ educan-
dos. Sob nenhum pretexto pode, pois, ser-lhe negada, tolhida ou
restringida.

Enquanto recuo em relagio s coisas e ao real, a consciéncia
¢ a nadificagdo de tudo o que € ou a propria liberdade introdu-
zindo-se no real. O trabatho, a histéria, a educacdo também
supdem essa transcendéncia, a negacio do dado, a superagdo do
instituido, do existente, a liberdade, o rompimento com a passi-
vidade, o determinismo e a acomodacdo. Educar é acreditar no
educando, em suas possibilidades, na superacdo de seus limites,
Segundo Sartre, bara que a consciéncia possa produzir o imagi-
nério “é necessario que tenha a possibilidade de colocar uma tese
de irrealidade... formar e colocar objetos afetados por um certo
carater de nada em relagio 4 totalidade do rea]” ® A educagio
também s6 € possivel porque a cada momento podemos colocar
0 mundo ¢ a sociedade na qual existimos, os educadores e 0S
educandos, os professores e os estudantes, ndo como realidades
instituidas e acabadas, mas passiveis de Ser repensadas e inven-
tadas, enfim, destruidas e superadas enquanto velhas €, 40 mes-
mo tempo, criadas como novas, diferentes das que até entdo
existiam.

Se perdemos, entretanto, a dimensio do imagindrio, do so-
nho, da utopia, da histéria, do instituinte, da esperanga inerente
a existéncia e 3 a¢do humanas®, dos trabalhos docente e discen-

¥ SARTRE, Jean-Paul. Limaginaire, p. 232 (trad. brasileira, p. 238).

% “Sempre pensei que todas as pessoas vivem com esperanga, isto é,
acreditam que alguma coisa que fizeram, ou que diz respeito a elas, ou ao
grupo social a que pertencem, estd se realizando, vai se realizar e thes sera
favoravel, tanto a elas como as pessoas que constituem sua comunidade.”
- SARTRE, Jean-Paul, LEVY, Benny. 4 esperanca agora: entrevistas de
1980, p. 15. “A partir de 1945, pensei cada vez majs — e hoje em dia estoy
inteiramente convencido disto — que uma caracteristica essencial da acdo
empreendida ... é 3 esperanca. E esperanca é algo que significa que
130 posso empreender um acdo sem estar seguro de que a realizarei. E nio

97




te, ou seja, da superagdo do velho e da produ¢do do novo na
escola, tudo parece macigo, definido, acabado, sem muito o que
fazer, sem possibilidades, sé nos restando curtir ou lamentar a
vida. Sem sonho, utopia e esperang¢a, ndo ha a¢do, vida humana,
historia, futuro, educagdo, produgdo do diferente, ndo sendo
possivel pensar e construir uma sociedade em que a exploragio,
a miséria, a fome, o desemprego e a exclusdo sejam “coisas” do
passado.

Novamente Sartre nos chama a construir a esperanca, ndo
uma esperanga pueril e tola, mas que se deve fundamentar. Se
tudo isso é importante para qualquer ser humano, com muito
mais razdo o ¢ para educadores e educandos, professores e alu-
nos. Seu fazer s6 existe e tem sentido numa dimensio de espe-
ranca, de ética e confianga na possibilidade de auto-superacdo, de
transformacio do homem, dos grupos e da sociedade mais ampla,
rumo a criagdo e a invengdo dessas realidades como verdadeiramen-
te humanas, comprometidas com a vida, a liberdade, a democracia,
a igualdade, a justica, a fraternidade, o futuro do homem na terra
¢ na existéncia social, a felicidade de todos e cada um.

Eu resisto e sei, morrerei na esperanca. Mas é preciso
Sfundamentar essa esperanca. E preciso tentar explicar
por que o mundo de agora, que é horrivel, ndo passa de
um momento no longo desenvolvimento historico, que a
esperanga foi sempre uma das for¢as dominantes das revo-
lugbes e das insurrei¢bes e como ainda sinto a esperanga
como minha concepgdo do futuro.”!

penso... que essa esperanca seja uma ilusdo lirica: ela estd na prépria
natureza da agfo. Isto quer dizer que a ago, sendo ao mesmo tempo esperan-
¢a, ndo pode estar destinada em seu principio ao fracasso absoluto e certo.
... A idéia de fracasso nfo tem fundamento profundo em mim, neste mo-
mento: em contrapartida, a esperanga, na medida em que ¢ relagdo do homem
com seu fim, relagio que existe mesmo que ¢ fim nfo seja atingido, é o que
permanece mais presentc em meus pensamentos.” - Id., Ibid., p. 19-20.
*t SARTRE, Jean-Paul. A esperanca agora: entrevistas de 1980, p. 79.
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A aciéo 180 visa ao fracasso, embora esse possa ocorrer, mas
pressupoe uma seguranga em sua realizagio, na consecucio de
seu ﬁm O homem nfo possui uma “esséncia g priori”, ndo esta
previamente definido, determinado, nem completo mas é trans-
gendéncia, abertura ao ser, totalidade aberta € em construcio
.hberdade radical e serd o que fizer de si proprio, uma autocriac;éoy
mvengdo de si a cada momento, embora nem sempre aja livre-’
mentfa. Na verdade, ele é ainda um “sub-homem” e entdio “nosso
fim é chegar a um verdadeiro corpo constituido, em que cada
pessoa seria um hom’em € em que as coletividades seriam igual-
mente humanas™.*? E preciso, pois, superar esses “sub-homens”
que estdo ai na sociedade, e que muitas vezes somos nés mes-
mos, construindo um novo humanismo que

ndo pode ser realizado sendo por homens... ndo vivemos
(? humanismo sendo com o que ha de melhor em nés, isto
€ nosso esforco para estar além de nés mesmos, no
circulo dos homens. Homens que podemos, assim,
prefigurar por nossos melhores atos.

Os “sub-homens” ndo sio a matéria-prima desse novo ser
que esperamos construir, ndo podem ser usados para tal fim.
Estamos no plano da moral ¢ esse & um desafio para a histéria
¢ a educagdo. Buscar supera-lo pra valer é o que justifica a vida
humana, a educagfo, a escola e o trabalho de professores e es-
tgdantes, que precisam ser pensados e construidos énquanto rea-
lidades plenas de sentido, fundadas no que temos e ao mesmo
tempo no sonho, no assumir o presente como velho a ser negado
€ superado pelo novo, ponto de partida para construir o futuro.

Ao longo desse processo de construgdo do homem em todos
€ em cada um de nos, de humanizagdo do homem e da sociedade
portanto, de educagdo dos individuos e do coletivo dos homens:

2 1d., ibid., p. 31.
% 1d., ibid., p. 46.
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a acdo politica e pedagogica deve avangar de forma radical. Ndo
significa, porém, que deva ir as Gltimas conseqiiéncias sem levar
em conta o contexto, o jogo politico, os limites e possibilidades
dos individuos, da histéria e da propria acdo educativa. Segundo

Sartre

no caminho que em seguida se toma para chegar a re-
alizagdo do fim que, de forma intencional, desejamos
radical e radicalmente, podemos ser levados a fazer uso
de outros meios além dos que haviamos de inicio conce-
bido, consegiientemente, a acdo chega a seu fim diferin-
do um pouco do que era de inicio.*

Recuperando a especificidade da consciéncia frente ao obje-
to, do homem frente as coisas, a fenomenologia de Sartre afirma
a dimensdo ética como inerente a existéncia humana, ao ser livre,
a educac@o. Opde-se radicalmente ao inconsciente, a acomoda-
¢do, a ma-fé, ao racismo, a injustica, a opressdo, ao colonialismo,
a todas as formas de determinismo, discriminagio e fatalismo,
enfim, a tuado o que degrada e aliena o homem e possa ser
invocado para supostamente justificar um determinado compor-
tamento. Recusa entdo o que escamoteia e destrdi a liberdade,
descarta a responsabilidade e, portanto, o sentido mesmo da
educagfo e da escola.”

A educagdo deve contribuir para a criagdo do homem em
cada um dos envolvidos no processo, para humanizar educandos
e educadores, estudantes e professores, envolvendo todos no
trabalho de tornar concretamente possivel, realizar a humanizagio
dos homens, a emergéncia da civilizacdo, a igualdade, a justica,

% 1d., ibid., p. 46.
% Cf. entre inimeros outros textos: SARTRE, Jean-Paul. L’étre et le

néant, p. 85-111 e 507-708 (trad. brasileira, p. 92-118 e 535-750);
L’existentialisme est un humanisme (trad. portuguesa: Lisboa: Presenca e
S@o Paulo: Abril Cultural); . Sitwagbes III, p. 11-14 ¢ 119-198; |
Reflexées sobre o racismo.
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e da sociedade e dos grupos, a construcdo da liberdade, da his-
toria, a instituicdo sempre retomada do novo.

Freqiientemente, a valorizagdo do processo ndo se separa de
uma maior preocupagdo com 0 aqui € o agora, com as mudangas
de estratégias, a eficiéncia, a produtividade, os aspectos perifé-
ricos e acidentais, a dimensdo topica da realidade, da educagdo.
Perde-se entdo a dimensdo “u-tdpica” propria do humano, da
histéria e da educagio; a dimensdo do possivel, do “pro-jeto”, do
imaginario, do “in-existente”, da possibilidade concreta de supe-
racdo do status quo, da destrui¢do do velho e produgio do novo,
da contestacio e da fidelidade, da ética, ou seja, dos verdadeiros
fins e razdo de ser da educagdo.

Perde-se, pois, a natureza mesma da educacdo que se cons-
titui como campo do possivel, da liberdade, da formacgédo, da
constru¢do da disciplina pessoal e coletiva (diferente de
disciplinamento e enquadramento), da iniciagdo a0 pensamento
rigoroso e radical, ao trabalho com os conceitos e articulagdes
l6gicas, ao mundo da cultura, da civilizagdo, das linguagens, da
criagdo, da liberdade, da ética, da justi¢a, da contestagdo, da
fidelidade, da democracia. Ndo de uma liberdade vazia, abstrata,
mas historicamente situada e que se constitui como nadificacdo,
superac¢do do instituido, abertura ao possivel.
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EDUCACAO, MATEMATICA
PARADIGMAS, PROVA RIGOROSA E
FORMACAO DO PROFESSOR

Antonio Vicente Marafioti Garnica*

Paradigmas: o “cldssico” e o “emergente”

' Da necessidade de medida 3 vertigem da medida. Da n
sndadfz, .até natural, de uma “normatizacio” em vérioé co teces:
da a’tmdade humana, surge a medida. O tempo mostrI:) s
possivel uma exatiddo cada vez maior, fazendo surgirem uu 'ger
des de medldas mais e mais abstratas e “exatas”. F inalmentemn;1 :
vemos IMErsos num espago afetado pela vertigem da precis?;o AS
origem dl'ss,q? Segundo Abraham Moles, o desejo de nos desvi.
mos ‘das idéias tidas como “vagas e dos conceitos fluidos coa;
tunfimdo-'os, superficialmente, com as idéias falsas e aband’onan-
do ‘tudo 1sso’~a uma familia de disciplinas mal separadas ainda
da ﬁloso’ﬁa~mae que as engendrou e que se classifica sob 0 nom
— também totalmente impreciso — de ‘ciéncias do homem’ 01?

* Faculdade de Ciéncias-Unesp-B
C - -Bauru - P b8~ i
Educacgo Matemética-Unesp—RiopCIaro rosrama de Pés-graduagio em
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‘ciéncias sociais’”. E, assim, h4 no ar uma forte tendéncia avessa
a formag¢do humanista, de tal modo clara que mais aceita é de-
terminada area de conhecimento quanto em maior m’lmero. forem
seus componentes exatos (leia-se “matematicos”) ou Ob_]?thOS os
pardmetros para a andlise de sua producdo: a economia mate-
matiza-se, a sociologia matematiza-se, algumas‘ aborda'zgens @e
interpretacdo de textos matematizam-se, a historia, a psicologia,
a geografia e a educagdo, entre outras, busc‘am nos testes gsta—
tisticos seus vistos de entrada ao grupo das ciéncias bem aceitas,
bem fundadas e, também, matematizam-se.

Sdo esses os reflexos, bastante claros, de uma tradigéo filo-
sofica que ainda perdura, mesmo que na atualidgfie prete_ndamos
advogar por um paradigma “holistico” para a ciéncia feita e em
vias de ser concretizada.

Ha inimeras formas possiveis para uma abordagem aos pa-
radigmas cientificos. A que aqui optamgs t’r’ata de confrontar um
paradigma — que chamaremos “classico —.a’ Qutro — que
chamaremos “emergente” ou “holistico”. Esse inicio nos parece
necessario para caracterizar o contexto no qual surgem e;fefas
do conhecimento humano com a proposta de qugbra de re,s‘fsﬂf?n—
cias ao que, classica e precisamente, foi estabelegld(_) como .CIEI%-
cia”, no que incluimos aquelas que tratam de dl.smplmas cienti-
ficas imersas em situacdes de ensino e aprendizagem, como a
educacdo matematica. ‘ ,

Para uma visfo historica dos paradigmas, situamos Descarte
(1596-1650) que, na Franga, estabelece a davida metéc‘iic.a como
inicio de qualquer forma de conhecimento que se distinga c}a
mera intuigdo ou do senso comum. Suas regras para a conducio
do espirito sdo claras: € necessario que, primeiramente, descon-
fiemos de nossas intui¢des, que sdo enganadoras, para que, de-
frontados com qualquer problema, o subdividamos em subpro-
blemas menores que serdo detalhadamente investigados. O enca-

minhamento de cada um desses subproblemas indicaré}, por sua
vez, 0 bom encaminhamento do problema inicial. Esta ¢, resumi-
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damente; a ‘proposta de analise cartesiana, do que sua matemd-
tica surge como exemplo da possibilidade de aplicagio.

Contemporaneo de Descartes, Francis Bacon (1561-1626),
questionando a tradigdo filoséfica da €poca, reconhece a existén-
cia de linguagens distintas, sendo ambas instrumentos eficazes —
cada uma a seu modo — de compreensido do mundo:

O uso das antecipagées e da dialética & bom nas cién-
cias que se fundam em opinides e convengoes, que tra-
tam de submeter o assentimento, nio as coisas.. Para
que uma klinguagem possa levar a acdo direta sobre o
mundo, transformé-lo e colocd-lo a mey servigo, precisa
ser de uma determinada forma — o caminho que [Bacon]
propoe é o da inducéo e da experimentacdo.. O Novum
Organum abre duas possibilidades. A do cientista
experimentalista, que Bacon proclama como sendo o cq-
minho para dominar a natureza, ¢ a da dialética, voltada
para a dominagdo de outrem.. Mas a modernidade que
seguiu esse caminho cientifico e tecnoldgico esqueceu as
observagées de Bacon segundo as quais, quando o obje-
to de conhecimento for o ser humano, é impossivel tratd-
lo como coisa. (Pessanha, 1993 7)

Unidas, as propostas cartesina e baconiana ganham for¢a nos
séculos 18 e 19 vindo a caracterizar a ciéncia produzida como
“quantitativa, matematizante e fisicalista”. Interagem com os
pontos de vista de Bacon e Descartes, as tecrias de Isaac Newton,
segundo as quais o homem, na verdade, poderia ser concebido
como uma maquina. Assim, o homem-maquina poderia ter cada
uma de suas partes investigadas experimental e indutivamente,
com o que seu “todo” seria, fatalmente conhecido. O mecanicismo
de Newton ¢é, portanto, o passo final para a abordagem tecnicista
das ciéncias — incluindo agora, sem duvida alguma, as chamadas
ciéncias humanas. Ideologicamente, essa abordagem & pratica
cientifica torna-se paradigmatica, constituindo o paradigma “clas-
sico”™, ao qual somos subjugados.
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Em contraposi¢do ao modo tecnicista de abordar cientifica-
mente a realidade surge, mais recentemente, o que Capra (1982),
investigando a ciéncia a partir de consideragdes sobre o modo
oriental de contato com as coisas do mundo, chama de paradig-
ma “holistico”. Nesse paradigma emergente, busca-se a compre-
ensdo das inGmeras realidades do que temos por “mundo”,
conside-rando o todo orgénico que constitui as coisas com as quais
nos de-frontamos. A realidade nfo é um algo dado, formado por
partes desligadas que possam ser separadamente investigadas. Os
dados do mundo sio unidades coesas onde cada uma das vérias
faces desses dados estabelece uma relagdo altamente sincronizada
com as outras. E do ponto de vista desse paradigma que se pode
falar, por exemplo, em formas alternativas de medicina, em propos-
tas renovadoras para a economia que privilegiem o contexto social
etc.

Se € inegavel que a ciéncia alcangou €xitos extraordinérios
fundada no antigo paradigma, ndo pode deixar de ser constatada
a necessidade de um novo paradigma para fundamentar discipli-
nas cientificas atuais, que tomam o humano como objeto de
mvestigacao, tendo nele um ser situado no mundo, numa interagdo
constante. Nao hd homem e mundo: hda homem-no-mundo. Mais
que um simples jogo retdrico, falar do homem-no-mundo é falar
de um ser que, afetado pela mundanidade, altera suas condigdes
de existéncia no contexto em que vive. E falar do ser que, atri-
buindo significados, percebe-se num mundo que o modifica e é
por ele modificado. Conceber a interagdo homem/mundo implica

conceber uma ciéncia cujos objetos ndo estdo aprioristicamente
dados, mas sdo percebidos nessa interagdo, para o que se torna
necessario abandonar a propalada neutralidade cientifica. O mun-
do ndo ¢ algo pronto, dado. O mundo ¢ algo percebido numa
situacionalidade. As perplexidades que surgem quando nos de-
frontamos com as coisas sdo percebidas por alguém situado num

! Capra (1982) chama de cartesio-newtoniano o que aqui chamamos de
paradigma “classico”.
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contexto e neste sio investigadas. Poder-se-ia, com isso argu-
mentar que, desse modo, tudo é percebido subjetivament;; mas
as compreensGes que nos surgem sio Intersubjetivas pois que a
relagio homem/mundo se d4 mediada pela histéria, pela tradicdo
pela linguagem, sendo o ser, primordialmente, afetividade comj
preensdo/interpretacio e comunicagdo.” Afetado pelas co;sas 0
homem}, manifestagdo do ser, as compreende e as interpreta p;ra
comunici-las para quem com ele as compartilha.

’ Num paradigma holistico tornam-se perfeitamente compreen-
sivels as abordagens que, cada vez mais, tém caracterizado o
modo de agir das ciéncias humanas. Desumanizadas por conta da
nlltensa ideologia cientifica classica, 0 homem volta a ser inves-
ﬂga}do Cm seu contexto e em suas peculiaridades: comega a ser
delineada uma ciéncia do impreciso com o estatuto de aborda-
gem cientifica rigorosa. Nesse aspecto, torna-se urgente focar as
turbulentas relagdes dos homens com as instituicdes. E esse o
pa’pgl, por exemplo, do que hoje conhecemos por educagio mate-
matma.. Como se d4 o conhecimento matematico? Que obstacu-
los ex1s?em para a apreensdo de seus conceitos? Como o aluno
se relaglona com a matematica e como seria possivel levi-lo a
descortmar., por meio dela, o mundo? Como investigar, rigorosa-
niente, as mmprecisas relagdes de uma ciéncia precisa em situa-
¢oes de ensino e aprendizagem (formais ou nd0)? Qual o discur-
s? dfl matematica? Como esse discurso interfere na prética peda-
gogica? Como se constitui o discurso da educagdo matematica?

Nes~se panorama, € necessdrio enfatizar a necessidade de a
e(.iucag:ao matematica tornar cada vez mais claras as metodolo-
gias qualitativas de pesquisa. No Brasil muitas investiga¢Ses tém
s1d0.realizadas nessa abordagem, com fundamentacdes claras e
egphciradas. Internacionalmente, porém, a julgar pela produgio
cientifica divulgada nos mais conhecidos periddicos, nota-se a

" . ~ —
h Afet1v1gadf3, cog}p‘reensao ¢ comunicagdo sdo atributos inerentes ao
omem: as “existencidlias do ser”, segundo Heidegger.
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inexisténcia de uma reflexdo sistematica acerca dessas metodolo-
gias, principalmente daquelas fundadas na fenomenologia. Exis-
tem, & certo, “posturas qualitativas” no desenvolvimento das
investigagbes em educagdo matematica®, as quais infelizmente
acabam diluindo-se com aqueles componentes tidos como para-
metros para a pesquisa num universo concebido como “cientifi-
c0™: a procura por uma “objetividade”, por critérios “rigorosos”
— leia-se “numéricos” ou “estatisticos” — de verificagdo, por
categorizagOes aprioristicas, nfo poucas vezes carregadas de
preconceitos sexistas, etc.

Tratando da educacdo matematica como prética cientifica,
Baldino (1991), afirma que esta deve ser tida como uma éarea de
conhecimento cujo objeto ¢ interdisciplinar, tese que implica aceitar
“a possibilidade de a educagdo matematica vir a estabelecer seus
proprios valores para aquilatar a qualidade da pesquisa que de-
senvolve”, o que estaria manifesto nos recursos de natureza
qualitativa que vém sendo utilizados nas investigagdes. A aceita-
cio da tese exposta indica, ainda, uma recusa as dicotomias
professor/pesquisador, pesquisa/ensino e sujeito/objeto, sendo que
o agente social em contato com as situa¢des vivenciais € quem
deve procurar descrevé-las e explica-las. Assim, “o pesquisador
se formard na propria atividade de pesquisa, participando de
grupos de reflexdo devidamente orientados por especialistas em

3 E interessante notar, para uma historia das abordagens metodolégicas
nio quantitativas em trabalhos essenciais para a Educagdo Matematica, a
postura qualitativa de Hadamard, em seu cldssico texto, de 1947, sobre a
génese do conhecimento matemdtico, bem como os esforgos que o autor faz,
no inicio- dessa obra, para justificar sua abordagem metodologica.

+ E necessario que mesmo o conceito de “pesquisa’ ¢ “ciénecia”, aqui,
sejam revisitados: concebemos “pesquisa’ como uma procura (sempre
inacabada) por respostas (nunca definitivas) que se constréem na busca e
podem, sempre, e cada vez mais, serem retomadas e aprofundadas, sob a
perspectiva de quem interroga (a interrogagdo como o inicio para o pesquisar)
e, compreendendo aspectos do que foca, compartitha suas compreensoes,
tornando-as publicas.
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educagdo matemética”. Esse mesmo ponto de vista ¢ real¢ado
nas consideragdes de Burton (1994), que trata das delicadas
relacdes entre matematica e educagdo matematica em termos de
processo e produto. Desvalorizar o processo, supervalorizando ‘o
produto: tal ¢ o enfoque na produgio de conhecimento matema-
Flco. A educagdo matematica, por sua vez, volta-se 4 tentativa de
mverter o fluxo, colocando-se favoravelmente ao processo;
.Resta-nos colocar nossas reflexdes sobre a pesquisa quali-
tativa, explicitando alguns de seus fundantes — em especial os
de uma modalidade fenomenologica de pesquisa qualitativa —
para esbogarmos elementos de nosso trabalho sobre a fonna:

¢do de professores de matemética, desenvolvido sob essa pers-
pectiva.

Reflexdes iniciais sobre pesquisa qualitativa

Vista de modo técnico, a ciéncia ¢ tida como um sistema de
pfoposigées e procedimentos. Parte-se para uma classificacio e
hierarquizagio das ciéncias, acentuando a necessidade de uma
uFilidgde do conhecimento e anulando-se a dimensio histérica da
ciéncia, a qual se preocupa com fatos, definiveis, determinaveis
mgnipuléveis, controldveis e observaveis. Fatos referem-se a;
objetos. A verdade deve ser objetiva, esclarecendo o que o mundo
¢ de fato. Decapitando o pensar metafisico, o positivismo — que
encontra no paradigma “classico” medium fértil de proliferaco
— ndo se volta a questdes que classicamente foram do dominio
da filosofia, como o ser e o fim tltimo das coisas. O positivismo
torna-se uma espécie de decapitagdo do pensamento filoséfico.

A pesquisa, no positivismo, passa a ser concebida como um
modo de geragdo de conhecimento objetivo, controlada por re-
gras precisas de agéo, garantindo a neutralidade do pesquisador
em relagdo ao pesquisado e cujo rigor nos procedimentos seria
atribuido meramente & natureza exata dos testes — de fundo
matematico — utilizados.
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As pesquisas de natureza qualitativa — que acreditamos se-
rem saudavel exercicio para a educagdo matematica, em termos
do que apontamos —, surgem menos cOmo opositoras as pesqui-
sas empiricas que como uma outra possibilidade de investiga¢io
(cf. Esposito, 1995). Nas abordagens qualitativas, o termo “pes-
quisa” ganha novo significado, passando a ser concebido como
uma trajetdria circular em torno do que se deseja compreender,
ndo se preocupando Unica e/ou aprioristicamente com principios,
leis e generalizagOes mas voltando o olhar 4 qualidade, a elemen-
tos que sejam significativos para o observador-investigador. Essa
“compreensdo’, por sua vez, ndo esta ligada estritamente ao raci-
onal mas ¢ tida como uma capacidade propria do homem, imerso
num contexto que constréi e do qual € parte ativa. O homem com-
preende porque interroga as coisas com as quais convive. As
coisas do mundo lhe sdo dadas a consciéncia que estd, de modo
atento, voltada para conhecé-las: o homem ¢ j4 homem-no-mun-
do, percebe-se humano vivendo com outros humanos numa re-
lacdo da qual naturalmente faz parte, ndo podendo dissociar-se
dela. Assim, ndo existira neutralidade do pesquisador em relagdo
a pesquisa, vista como forma de descortinar o mundo, pois ele
atribui significados, seleciona o que do mundo quer conhecer,
interage com o conhecido e se dispde a comunica-lo.

Liidke e André (1986) ddo as caracteristicas basicas de uma
pesquisa qualitativa:

1. A pesquisa qualitativa tem o ambiente natural como
sua fonte direta de dados e o pesquisador como seu
principal instrumento.

2. Os dados coletados sdo predominantemente descriti-

VOs.

3. A preocupacdo com o processo é muito maior do que

com o produto.

4. O ‘significado’ que as pessoas ddo as coisas e a sua

vida sdo focos de atengdo especial pelo pesquisador..

5. A andlise dos dados tende a seguir um processo

indutivo. Os pesquisadores ndo se preocupam em bus-
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car evidéncias que comprovem hipéteses defini-
das antes do inicio dos estudos. As abstracies se for-
mam ou se consolidam basicamente a partir da ins-
pegdo dos dados num processo de baixo para cima

(pp. 11-13).

Sob uma ética diferenciada — mas nfo divergente — da de
Liidke e André (1986) acerca das abordagens qualitativas, Martins
e Bicudo (1989) véem o pesquisador devendo perceber-se e
perceber a realidade que o cerca em termos de possibilidades,
nunca so de objetividades e concretudes, a partir do que a pes-
quisa qualitativa dirige-se a fendmenos, nfio a fatos. Fatos sio
eventos, ocorréncias, realidades objetivas, relagdes entre objetos
¢ dados empiricos j4 disponiveis e apreensiveis pela experiéncia,
observaveis e mensurdveis no que se distinguem de fendmeno.

O significado de ‘‘fenémeno” vem da expressio grega
fainomenon e deriva-se do verbo fainestai que quer dizer
mostrar-se a si mesmo. Assim, fainomenon significa aquilo
que se mostra, que se manifesta. Fainestai é uma forma
reduzida que provém de faino, que significa trazer d luz
do dia. Faino provém da raiz Fa, entendida como fos,
que quer dizer luz, aquilo que é brilhante. Em outros
termos, significa “aquilo onde algo pode tornar-se ma-
nifesto, visivel em si mesmo”.. Fainomena ou fenomena
sdo “o que se situa a luz do dia” ou “o que pode ser
trazido a luz”. Os gregos identificavam os fainomena
simplesmente como ta onta que quer dizer “entidades”.
Uma entidade, porém, pode mostrar-se a si mesma de
vdrias formas, dependendo, em cada caso, do acesso que
se tem a ela.” (Martins e Bicudo, 1989: 21-22)

A pesquisa qualitativa, baseada nesses pardmetros iniciais,
pode ser efetivada em vérias modalidades. Esse cuidado em le-
vantar as origens do termo “fenémeno” aproxima-se (e aproxima
a pesquisa qualitativa) da visdo fenomenoldgica de mundo: é
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também pela apreensio do termo fendmeno que Heidegger apre-
senta sua fenomenologia.” A pesquisa qualitativa, porém, pode
ser efetivada em outras vérias modalidades que ndo as de pers-
pectiva fenomenoldgica. A que aqui apresentaremos, a “pesquisa
qualitativa na modalidade do fenémeno situado”, ¢ de enfoque
fenomenoldgico.

Fenomenologia e pesquisa qualitativa

A fenomenologia ¢, neste século, segundo Martins, “um nome
que se da a um movimento cujo objetivo precipuo é a ipvestiga»
¢do direta e a descrigdo de fendmenos que s3o experienciados
conscientemente, sem teorias sobre a sua explicac3o causal e tdo
livre quanto possivel de pressupostos e de preconceitos” (Martins
apud Bicudo, 1994: 15).

Como corrente filoso6fica fundada por Husserl, a fenomeno-
logia surge intimamente ligada & matematica: “O gque motivou o
inicio da fenomenologia — afirma Husserl — foi ‘o problema
radical de uma clarifica¢ido dos conceitos fundamentais 16gicos e
matematicos, e com isso o de uma fundamentacgio efetivamente
radical da légica e da matematica’”(Moura, 1989: 47). Rompen-
do com os tradicionais modos de filosofar, todos tributarios de
posic¢des filosoficas outras, Husserl toma como méximg o “ir as
coisas mesmas™ donde os principios dessa fenomenologia no se
pautarem em posi¢des prévias, mas “exprimirem aquilo que ¢
dado diretamente na consciéncia.. Aqui, o zu den Sachen selbst
seré o corolario da ‘epoché filoséfica’ que devera libertar a fe-
nomenologia nascente de toda dependéncia em relagdo a uma
‘ciéncia tdo contestavel e tdo suspeita como a filosofia’ “(Moura,

* “O termo [fenomenologia] tem dois componentes: fendmeno e logos;
ambos remontam a étimos gregos: GALVOLEVOV e AGyol. /../-A expressio
grega QOULVOUEVOYV, a que remonta o iermo ‘fenémen?’, derlvg do verbo
pawvecBat, que significa: mostrar-se e, por isso, aivouevov diz o que se
mosira, o que se revela.” (HEIDEGGER, 1989: 57-58)
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1989: 20). A epoché diz do colocar em suspensao crengas pré-
vias, uma reducio de quaisquer teoria e explicagio aprioristicas.

A fenomenologia, portanto, responderé ao filésofo que nio
§¢ contenta com o conhecimento natural, o diretamente dado e
apoucadamente questionado, pedindo por uma clarificacio dos
conceitos fundamentais, da realidade® vltima das coisas do mun-
do, buscando transcender a ingenuidade, que é, exatamente, “a
convivéncia pacifica com o ndo-justificado” (Moura, 1989: 48).
Visa-se, assim, 3 compreensdo, ao conhecimento do mundo, sen-
do que o “voltar-se as coisas mesmas” acaba reduzido “ao vol-
tar-se para o conhecimento ele mesmo”.’

Heidegger, discipulo de Husserl, afasta-se da fenomenologia
como inicialmente posta, debrugando-se sobre a existéncia huma-
na e seu sentido mais profundo, vinculando suas preocupagdes 4
questdo do ser, em sua ontologia fundamental. Propondo a des-
trui¢do da ontologia tradicional, Heidegger volta-se para procu-
rar o sentido original do ser, construindo uma nova terminologia
filos6fica que possa dar conta dessa proposta, buscando em frag-
mentos dos pré-socraticos a raiz de sua procura. E na linguagem
que a apreensdo do ser se da e toda a filosofia heideggeriana
acaba sendo caracterizada como uma hermenéutica do ser. A
arqueologia dos termos — e ndo s6 dos filoséficos — ¢ uma
empresa constante em Heidegger. E necessaria uma depuragio

¢ “Realidade ja no é tida como algo objetivo e passivel de ser explicado
em termos de um conhecimento que privilegia explicagdes em termos de
causa ¢ efeito. Mas realidade, o que ¢, emerge da intencionalidade da
consciéncia voltada para o fendmeno”. (Bicudo, 1994: 18)

7 “O zu den Sachen selbst significa zu der Erkenntnis selbst, nem mais
nem menos. E as /nvestigacées nio deixam davida quanto a isso, quando
indicavam que a desejada ‘claridade filosofica’ em relagdo as proposigdes
logicas era obtida através da evidéncia sobre a esséncia dos modos de
conhecimento (Erkenntinisweisen), que desempenham um papel na efetuagio
dessas proposigdes. O ‘retorno aos objetos” ndo ¢ assim sendo o retorno aos

atos através dos quais se tem um conhecimento dos objetos.”(Moura, 1989:
22)
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dos significados das palavras, que com o tempo € o uso con§tan—
te mais sdo obscurecidas que elucidadas. Ficam estabelecidas,
nessa procura de clarificacdo da linguagem para a apreensdo do
sentido Gltimo da existéncia humana, as existencialias dp sef. O
ser é, existencial e primordialmente, afetividade, comunicagéo e
compreensdo. Langado no mundo, o homem percebe-se ¢ torna-
se humano no contato com os outros humanos, afetado pelo que
desse convivio descortina. Comunica suas experienciag&es? com-
preende o mundo ndo como uma forma de apreendé-lq ol?etwa—
mente, mas como um ato de descortina-lo. O munc.io-wc%a , tam-
bém esse ndo meramente o mundo dos objetos disponiveis em
sua concretizagdo mundana, mas a totalidade das: percepgoes
vividas, ¢ apreendido pela consciéncia, que € intencional no sen-
tido de, atentivamente, voltar-se para o que pretende compreen-
der, interrogando.

Falar do mundo como sendo um real vivido é propor, ao
mesmo tempo, duas teses. o

E afirmar — esta é a primeira tese — uma oposigio a
qualquer proposta centralizada em qualquer teoria que
sustente a existéncia de dados sensoriais, isolados e sem
sentido em si mesmos.. ) ’
E afirmar — esta é a segunda tese — que a e’nfc.zs_e é
posta na experiéncia viva, no mundo como el’e é vivido.
Nas experiéncias vividas combinam-se memorias, j?ei'—
cepgbes, antecipacbes a cada momento. Esta unida-
de nunca é estdtica ou final. (Martins ¢ Bicudo, 1989:
80-81)

A esséncia’® do que se procura nas manifestagSes do fendme-
no nunca ¢ totalmente apreendida mas a trajetdria da procura

§ Mundo-vida (lebenswelt) e intencionalidade da conscié.ncia sdo termos
cunhados, inicialmente, por Husserl, em sua fenome.rlglog‘li estr?trgril.

® O termo “esséncia” pode ser entendido em oposigio & “aparéneia”. A
busca dessa “esséncia”, inalcangével, inicia-se ao interrogarmos suas mani-
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possibilita compreens&es. Fendmenos nunca sio compreendidos
sem que sejam inicialmente interrogados: disponiveis na percep-
¢do, sfo questionados e, na perspectiva fenomenolégica, qual-
quer forma de manifestacdo ou objetividade implica um relacio-
namento intersubjetivo. O questionamento pde-nos frente ao
manifesto, em atitude de abertura ao que se mostra, na intengdo
de conhecer, propria da consciéncia. O fenémeno, assim, é sem-
pre visto contextualizadamente.

Tendo surgido como método para fundamentar tanto as cién-
cias quanto a filosofia, a fenomenologia torna-se movimento fi-
loséfico, fornecendo as concepgdes basicas subjacentes ao méto-
do. Conforme o tema interrogado € o pensador que faz a inter-
rogagdo, a fenomenologia assume faces especificas e transforma-
se: Husserl, Heidegger, Ricoeur, Merleau-Ponty e Gadamer estfio
entre os que tém-se valido do método fenomenolégico e da fe-
nomenologia.

Situados num determinado contexto, cercados pelas coisas
do mundo, entre as tantas com as quais nos defrontamos, opta-
mos por investigar um tema, buscando compreender o fenémeno
ao colocé-lo em suspensdo. Com o fendmeno em suspensdo, e
tendo tematizado'® o que dele se procura compreender ¢ inter-
pretar, o objetivo do passo seguinte dessa pesquisa ¢ buscar sua
esséncia ou estrutura, que se manifesta nas descrigdes ou discur-
sos de sujeitos. O pesquisador busca apreender aspectos do fe-
némeno por meio do que dele dizem outros sujeitos com os
quais vive, interrogando-os de modo a focar seu fendmeno.
Quando os outros descrevem aspectos do fendmeno, eles os

festagdes aparentes e, nessa busca, compreensdes sio possiveis. “Na filoso-
fia contemporénea, a esséncia nio define nem revela a natureza do homem”
(Japiassu e Marcondes, 1993). Para Heidegger, a esséncia do ser-ai {(Dasein),
consiste em sua existéncia, dai buscarmos o Ser via suas manifestacdes
mundanas, que sio-no-mundo.

1% “Tematizar quer dizer por de forma estabelecida, localizada, um as-

sunto ou tépico sobre o qual se vai discursar, dissertar ou falar seriamente.”
(Martins e Bicudo, 1989: 76)
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descrevem como os percebem, no desejo de comunicar essas
percepgdes. A descri¢do pressupde uma audiéncia que 'nﬁo co-
nhece o descrito mesmo quando j& exista entre pesquisador ¢
pesquisado uma primeira aproximagdo, pois é. sempre c_erFa a
impossibilidade de comunicagdo plena da experi€ncia subjetiva:

Para uma investigacdo existencial, a comunicagdo é um
enigma e até mesmo um milagre. Por qué? Porqz.te' 0
estar junto, enquanto condi¢do existencial da possibili-
dade de qualquer estrutura dialdgica do discurso, surge
como um modo de ultrapassar ou de superar a soliddo
fundamental de cada ser humano.. A experiéncia

| experienciada, como vivida, permanece privada, mas o
seu sentido, a sua significagdo, torna-se publica. (Ricoeur,
1987: 27-28).

Quando a descri¢ao ¢ feita da-se, entdo, a tentatiya de rom-
per, na comunicacdo, a impossibilidade da apreen}szio ‘to;ta%l dﬁa
experiéncia subjetiva. Captada pela escrita, a descmgaq dé indi-
cativos de como 0 sujeito percebe o fendmeno, que vai se reve-
lando ao mesmo tempo em que as descrigdes, agora transcritas,

vio sendo analisadas:

... pode-se dizer que s6 haverd Ciéncia Humana se se
visar a maneira pela qual as pessoas, ou grupos delas,
representam as palavras para Si mesmas, ufilizando suas
formas de significados;, como elas compdem dz.zcursos
reais; como revelam ou ocultam neles o que estdo pen-
sando ou dizendo, talvez porque o que dizem seja desco-
nhecido para elas mesmas; como revelam mais ou menos
o que desejam. Mas, de qualquer maneira, as pessoas ou
o grupo de pessoas deixam um conjunto de tragos ver-
bais dos pensamentos que devem ser decifrados, tanto
quanto possivel, na sua vivacidade re;vresentat?'va, se se
quiser fazer ciéncia humana. Assim, os conceilos sobre
oS quais as ciéncias humanas se fundamentam, em um
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plano de pesquisa qualitativa, sédo elaborados pelas des-
crigdes. (Martins e Bicudo, 1989: 43)

O que € dito na descrigdo aponta para a vivéncia do fenéme-
00 que se quer compreender, e a compreensio desse fendmeno
fica tanto mais clara quanto maior for o esforgo de perscruti-lo,
em analises. E a trajetéria cyjo itinerario é dado pela busca “as
coisas mesmas”, iniciado pelo movimento de epoché, no qual o
fenémeno ¢ posto em suspensao, quando o pesquisador se despe
de referenciais tedricos prévios. F icam, ¢ claro, os pressupostos
vivenciais — ou o pré-vivido, pré-reflexivo —, que ligam pesqui-
sador e pesquisado, o que impede o cémodo distanciamento que
possibilita a neutralidade.

Consideremos, entretanto, que a analise fenomenologica nio
se encerra na descri¢do do subjetivo, como poderiam argumentar
alguns. A mediagdo pela linguagem, sempre presente, e o viver-
com — intersubjetivo —, permitindo a compreensio e interpre-
tacdo de um discurso que ndo é o nosso proprio, colocam a
analise conduzida pela fenomenologia como abrangendo o histo-
rico € o social, pois encontros e mediagdes ocorrem temporal e
contextualizadamente.

Situado o fendmeno, recolhidas as descri¢des, iniciam-se os
momentos das andlises ideogrdfica e nomotética. Na analise
ideografica (assim chamada porque busca tornar visivel a ideolo-
gia presente na descri¢io ingénua dos sujeitos, podendo para isso
lancar mao de ideogramas ou simbolos expressando idéias), o
pesquisador procura por unidades de significado, o que faz apés
varias leituras de cada uma das descrigdes. As leituras prévias
fazem parte de uma primeira aproximac¢do do pesquisador em
relagdo ao fendmeno, numa atitude de familiarizagdo com o que
a descri¢do coloca. As unidades de significado, por sua vez, sdo
recortes considerados significativos pelo pesquisador, dentre os
varios pontos aos quais a descricdo pode levéa-lo. Para que as
unidades significativas possam ser recortadas, o pesquisador 1&
0s depoimentos & luz da sua interrogacdo, por meio da qual
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pretende ver o fendmeno que é olhado de uma dentre as varias
perspectivas possivelis.

... como é impossivel analisar um texto inteiro simulta-
neamente, torna-se necessdrio dividi-lo em unidades.. as
unidades de significado sdo discriminagées espontanea-
mente percebidas nas descri¢des dos sujeitos quando o
pesquisador assume uma atitude psicoldgica e a certeza
de que o texto é um exemplo do fenémeno pesquisado..

~ As unidades de significado.. também néo estdo prontas
no texto. Existem somente em relagdo a atitude, disposi-
¢do e perspectiva do pesquisador.” (Martins e Bicudo,
1989: 99)

O trabalho segue, entdo, ancorado nessas unidades de signi-
ficado que sfo, depois de recolhidas, transcritas para a linguagem
do pesquisador, num discurso mais proprio da 4rea na qual a
pesquisa se insere. Articulando as compreensdes que resultaram dessa
selegdo das unidades de significado e das proprias unidades, o pes-
quisador trata de agrupé-las em categorias — ditas “abertas™!! —
mediante redugbes'?. Esses agrupamentos formam uma sintese
dos julgamentos consistentes dados nas descri¢des ingénuas dos
sujeitos. E a partir desses agrupamentos que o pesquisador passa
a sua segunda fase de analise, a nomotética, quando a investiga-
¢do dos individuais, feita pelo estudo e sele¢do das unidades de
significado e posterior formagio das categorias abertas, é ultra-
passada pela esfera do geral. Segundo Martins e Bicudo (1989),
“a ciéncia empirica despreza a andlise ideografica, dando pre-

"' Nessa perspectiva fenomenolégica de conduzir a pesquisa, as catego-
rias sdo chamadas abertas em contraposi¢io as categorias como concebidas
aristotelicamente. Categorias sdo, segundo Husserl, grandes regides, ndo
aprioristicas, de generalizagdes.

> A redugio ¢ entendida como movimento do espirito humano de des-
tacar aquilo que julga essencial ao fendmeno, o que ¢ feito por meio de
ac0es como o intuir, 0 imaginar, o lembrar e o raciocinar.
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feréncia, indiscutivelmente, & analise nomotética. No caso da ana-
lise qualitativa, a abordagem nomotética, apenas, € praticamente
impossivel, pois os dados com que vai lidar provém da analise
ideografica ou estrutura psicologica individual” (p. 106).

A analise nomotética' ¢ feita com base na analise das diver-
géncias e convergéncias expressas pelas unidades de significado,
estando vinculada, ainda, a interpretagdes que o pesquisador faz
para obter cada uma dessas convergéncias ou divergéncias. Dis-
§0, novos grupos sdo formados e, num processo continuo de
convergéncias e interpretagdes, sempre explicitadas, novas cate-
gorias abertas, mais gerais, vio-se formando. As generalidades'
resultantes dessa anélise iluminam uma perspectiva do fenémeno,
dado seu carater perspectival.'s

Permeia a trajetéria de andlise a necessidade de constantes
redugdes, como nos foi possivel mostrar. Tanto na instincia
ideogréfica quanto na nomotética fazemos uso dessas redugdes
por meio das quais chegamos s categorias abertas. E o termo
“redugdo” ¢ bastante caro ao pensamento fenomenolégico, tendo

% O termo deriva-se de nomos, que significa uso de leis. Nomotético,
assim, indicaria a elaboragdo de leis ou principios gerais originados do
conhecimento de fatos anteriores. k

' Devem ser esclarecidas perspectivas possiveis para o térmo generali-
zagdo: segundo Martins e Bicudo (1989), a pesquisa qualitativa pauta-se
numa generalizacdo formal, porque diz de proposi¢es gerais advindas de
proposi¢Ses particulares que se complementam num intrincado elo de refe-
réncias e interpretagdes. J4 a generalizagdo geral, do dominio da pesquisa
de natureza quantitativa, parte de um certo numero de casos individuais,
quantifica fatores segundo um estudo tipico, procura por correlagdes esta-
tisticas e probabilidades que digam se tais correlagdes ocorrem ou ndo ao
acaso. Generaliza-se entdo o encontrado nos casos particulares, pautando-
se em procedimentos estatisticos. Assim, as generalizacdes podem ou nio
ser mantidas para cada caso individual.

% Perspectival, aqui, diz do que ndo pode ser percebido num todo
absoluto e unico. Cada fenémeno, em si, é percebido pelos diferentes sujei-

tos nas varias perspectivas através das quais se manifesta e pelas quais é
olhado.
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origem na fenomenologia de Husserl. Mas a perspectiva do fe-
noémeno situado na pesquisa qualitativa (nossa opgdo aqui) vale-
se de um imbricamento da filosofia de Husserl com a de Heidegger,
como ja explicitamos, se ndo claramente, a0 menos pelo uso
particular da terminologia heideggeriana nesse universo de pes-
quisa plasmado na fenomenologia. Revisitemos alguns dos
fundantes que tornam possivel lancar méo da redugfo, como
pensada em Husserl, fazendo interconexdes com elementos vin-
dos de Heidegger.

A proposta fundamental de Husserl era a construgdo de uma
ciéncia do rigor que se diferenciasse da “atitude natural”. A cién-
cia natural é “ingénua no que diz respeito a seus pontos de
partida. Para ela, a natureza do que deve ser investigado esta
simplesmente /¢~ (Husserl apud Bell, 1991: 158, trad. nossa). A
fenomenologia, tida como ciéncia do rigor, € rigorosa por nio
conter nenhuma afirmagdo que ndo esteja absolutamente funda-
mentada ou justificada, sendo que tal fundamentacdo ou justifi-
cacdo ndo pode ser pautada em pressuposicdes aceitas como se
fossem dadas: tudo deve ser intensamente investigado. A feno-
menologia “ndo apenas sers ciéncia do rigor como qualquer outra,
como dever4 ser ‘a mais rigorosa ¢ elevada de todas as ciéncias’”
(Moura, 1989: 26). Essa exigéncia do rigor obrigard o
fenomendlogo a nortear-se por duas proibi¢des: ndo recorrer a
nenhum dado cientifico como fundamento tedrico disponivel a
principio; ndo carregar para a regido da filosofia o modelo
discursivo proprio das ciéncias'’®. Desse modo, abandonando
referenciais prévios, constituem-se duas regides discursivas dis-
tintas: a fenomenologia como ciéncia rigorosa e as demais cién-

6 Nesse ponto, a filosofia como vista por Husserl torna o cartesianismo
censuravel por “estabelecer uma continuidade entre o discurso filosofico e
o discurso cientifico” (Moura, 1989: 26). Isso fica mais claro quando sabe-
mos que a abordagem cartesiana a Matematica foi mgis um_exemplo da
possibilidade de intervencdo de sua filosofia nas ciéncias, mais um “exer-
cicio filosofico”, do que o contrério, como se pode pensar.
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cias. Nisso a redugdo fenomenoldgica — nio uma teoria ou
afirmacdo, mas um procedimento — desempenhard papel funda-
mental. Redugdo, redugio fenomenologica, redugio transcenden-
tal e epoché podem aqui ser sindnimos (Bell, 1991). Disso sur-
gira, posteriormente, a redugio eidética, que nos fard ndo sé
abandonar um ponto de partida estabelecido e tido como dado
mas nos indicard a trajetoria rumo a esséncia do que focamos: “A
redugdo fenomenoldgica terd um grande trabalho a desempenhar.
Entre as tarefas para as quais serd chamada, estio as seguintes.
Primeiro, ela deve nos deixar aptos a escapar do naturalismo,
ligando-nos a um ponto de vista transcendental. Segundo, ela
sera — ao menos em parte — a garantia do ‘rigor’, o que nos
colocard em posi¢o de fazer afirmacdes ‘absolutamente funda-
das’. Finalmente, e talvez o mais importante para Husserl, a
reducdo tornard acessivel a regido cujos componentes deverdo
ser explorados pela filosofia” (Bell, 1991: 161, trad. nossa).
Desse modo, nada do plano da atitude natural estard presente
na esfera fenomenolégica, pois a epoché — ou a redugdo!” —
inibird qualquer possibilidade de conhecimento teérico prévio,
abrindo caminho para uma “ciéncia completamente diferente.. na
qual se fala tematicamente apenas de vividos e dos modos de
consciéneia ¢ daquilo que é visado, mas apenas enquanto visa-
do’” (Moura, 1989: 25). H4, em Heidegger, um eco dessa tese
que nos reporta & funcdo da epoché: “Quando ele [Heidegger]
define as ciéncias positivas como aquelas que se dirigem aos
‘entes’, exige que a filosofia tenha um método diferente daquele
das ci€ncias e afirma que a fenomenologia, quer dizer, o método

"7 “Na medida em que a fenomenologia visa a descrever os fenémenos
presentes na consciéncia e no os fatos fisicos ou biolégicos, ela é levada
a pdr esses fatos ‘entre parénteses’. A epoché designa justamente essa
colocagdo entre parénteses, essa suspensdo do juizo (sindnimo de redugio
fenomenolégica). /../ Esse mundo natural é um existente, uma realidade: eis
a tese geral da atitude natural, diz Husserl. A epoché consiste em altera-
la radicalmente, quer dizer, em suspender o juizo sobre o mundo natural”
(Japiassu e Marcondes, 1993: 83).
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da filosofia, nfio pode proferir teses sobre os entes. A redugdo
fenomenologica, definida como ‘a parte fundamental do método
fenomenologico’ ¢ vista como uma mudanga de dire¢io do olhar
normalmente dirigido aos entes. Obviamente, o eco termina quan-
do se descobre que o olhar deve sair dos ‘entes’ e dirigir-se ao
‘ser”” (Moura, 1989: 40), pois “no sentido estrito, ndo ha.. para
Husserl uma ‘fenomenologia do ser’ e o preficio de 1913 [a
Investigagdes] era plenamente fiel ao limitar o zu den Sachen
zelbst a um retorno ao conhecimento” (Moura, 1989: 25). De
Husserl a Heidegger, entfo, h4 esse distanciamento de concep-
¢0es no que diz respeito a abordagem fenomenoldgica: esta sera
estrutural (visando as “coisas mesmas” ou ao “conhecimento ele
mesmo” ou as estruturas da experiéncia) em Husserl, e postura
que visa ao Ser — e, portanto, ontolégica — em Heidegger.'

Uma tltima — mas ndo menos importante — consideraco
sobre a redugdo no fazer fenomenoldgico é a possibilidade de
avalid-la como procedimento:

. @ redugdo é um procedimento para nos induzir a um
particular estado da mente no qual nenhuma concep¢io
adequada pode ser formada por quem ndo operou com
sucesso a redugdo.. Numa tal situagdo, parece haver so-
mente duas opgées abertas aquele que deseja avaliar um
conjunto de instrugdes. O primeiro é tentar e implementd-
las para ver o que acontece [Ndo existe impedimento"
tedrico para que se testem as instrugbes com o objetivo
de ver se funcionam: pense na avaliagio de um conjunto
de instrugdes para cozinhar wm ovo.. Mas se o estado
final pode somen-te ser reconhecido ou adequadamente
concebido por alguém que seguiu as instrugées, entio

"* E passard a ser fenomenoclogia hermenéutica em Ricoeur, visando a
express@o da experiéncia, sendo a epoché trocada pelo exame de textos e
pela investigacao da linguagem simbolica. (cf. Garnica, 1992 e Thde, 1986).
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todas as formas normais de avaliagdo, racional oy obje-
tiva, falham. E essa dificuldade é mais intensa quando o
estado final é um estado dg mente].. A segunda e 1ltimg
o;zgdo que nos resta para avaliar um conjunto de dire-
goes ou instrugbes (naqueles casos em que ndo se tem
acesso independente ao estdgio final a que se pretende
chegar), é transformar tais instrugées nas Sentengas
assertivas mais préximas e entio avalid-las por sua ver-
dade, consisténcia, habilidade em resolver pmblemas e
coisas assim (Bell, 1991 163, trad. nossa).

. Quando o que se busca & a apreensdo da esséncia de deter-
minado fenémeno — o que passa pela necessidade de implemen-
tacdo da epoché — a “avaliag8o” do procedimento € o trafegar
pelo p{éprio procedimento, visto que compreensdes nunca serdo
dﬁefin‘ltlvas, mas formam-se cada vez mais elaboradamente. As-
SIm, Isere-se a epoché, vista como mais do que um mero con-
Junto de instrugdes, numa postura fenomenolégica que ja chegou
a ser concebida, por Husserl, como Inicialmente andloga a uma
conversdo religiosa: “.. tornar-se-4 manifesto que a atitude feno-
menologica total e a epoché a ela pertencente estio destinadas a
efetl}a{ uma. completa transformagio pessoal, comparavel, em
seu 1inicio, a uma conversdo religiosa. [Uma tal transformagio]
can’ega. em st a significincia da maior transformacio existencial
que ¢ imputada como uma tarefa ao ser humano como tal”
(Husserl apud Bell, 1991: 162-63).

A formaciio do professor de matematica

_Tecente pesquisa, focalizamos a “prova rigorosa” e a
formacdo do professor de matematica,
No léxic o -
N t(; aleiqs’o, tailto quanto no Jargao matemético, “prova”, “de-
¢do” ou Prova rigorosa” sdo tidos como sinénimos: éo
que atesta a veracidade ou autenticidade, a garantia, o testemy-
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nho, o processo de verificagdo da exatiddo de calculos ou racig-
cinios, a deducio que mantém a verdade de sua conclusio apoi-
ando-se em premissas admitidas como verdadeiras. Uma “prova
rigorosa’ é, portanto, a argumentagdo matemética.que gtesta a
validade de dada proposigfio, sendo a metodologia, tinica, de
geracdio do conhecimento matematica na Orbita de un’la;. aborda-
gem cientificista de matemética. Como se faz matematica? Pro-
vando resultados. .
Provas rigorosas sdo veiculadas em todas as insta?_mmas de
ensino e aprendizagem da matematica em cursos de ter.celro grau'®
nos quais a matematica toma parte, incluindo, obviamente, os
curso de licenciatura em matematica, seara da formagdo do pro-
fessor que atuar4, mais significativamente, em salas de aula de
primeiro e segundo graus. ’
Atuando em cursos de licenciatura, tratando de contelidos
extremamente formais, fomos levados a interrogar a “prova rigo-
rosa”, sendo nossa pergunta inicial dirigida ao significado que
tém as demonstra¢des na formagdo do professor de matergétlca.
Inicialmente, fizemos um levantamento — nosso pré—reﬂexwo o
da literatura em educagdo matematica sobre a prova rigorosa €
sobre a formagdo do professor incluindo ai uma reflexdo de
natureza hermenéutica sobre o termo “formagdo’ . Disso, proce-
demos as analises de nove discursos de professores—pesquisad(?-
res em matematica e educacio matemadtica com efetiva vivéncia
em cursos de licenciatura. Dessas analises chegamos a duas ca-
tegorias abertas que foram novamente analisadas a h‘lZ de nossas
vivéncias e do pré-reflexivo inicialmente exposto, finalizando nossa
construgdo de resultados. Dessa investigagdo apresentatlnof aqui
uma parte de seu inicio — a hermenéutica de “formac¢do” —e
as categorias abertas as quais chegamos.

19 Existe uma certa resisténcia quanto as provas rigorosas nos cc?nte.xtos
da educagdo elementar. A origem e as conseqliéncias dessa resisténcia ainda
nio foram examinadas de modo sistematico.
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Uma reflexdo em formacio

“No fundo, no fundo, ninguém forma ninguém. Existe, sim,
uma auto-formag&o”. Foi isso que nos disse o professor Antonio
Noévoa em conferéncia sobre a formagdo de educadores. E isto
faz pensar. Qual o sentido, entdo, das rotinas e rituais desempe-
nhados em sala de aula? Qual o papel do professor? A que se
reduzem “ensino” e “aprendizagem™? Afinal, sobre o que dize-
mos quando falamos “formagdo”?

Uma procura do significado do termo “formagdo” & aqui
nossa proposta. E buscamos desvelar os vérios significados ja
atribuidos ao termo, uma trajetéria que, além da etimologia, crava
suas raizes na hermenéutica. O inicio dessa tarefa interpretativa
dé-se em algum ponto de apoio entre os que nos estdo disponi-
veis no mundo®, a partir do qual inferéncias ¢ variagdes possi-
veis sdo investigadas.

“Formagdo: [do latim formatione] Ato, efeito ou modo de
formar. Constitui¢io, cardter. Maneira por que se constituiu uma
mentalidade, um cardter ou um conhecimento profissional”
(Ferreira, 1986). Assim, o léxico nos d4 uma primeira abordagem
e nos leva a procurar por outras fontes.

No seu Verdade e Método (cf. Gadamer, 1992), uma das
obras capitais sobre os estudos humanisticos, Gadamer d4 indi-
cativos da origem do termo “formacio” quando lapida os signi-
ficados de Bildung. Uma das acepgdes do Bildung alemio ¢ o
equivalente formatio do latim, do qual herdamos nosso “forma-

¢d0”. E por essa relagio intima entre formatio e Bildung que
recorremos ao fildésofo alemio:

* O exame hermenéutico dé-se num circulo existencial no-qual j4 esta-
mos imersos. Assim, o contexto no qual nos situamos e nossas vivéncias num
mundo que se caracteriza pela continua atribuicdo de significados as coisas sdo
sempre nossos pontos de partida. Ndo hd, portanto, uma porta de entrada ao
circulo, € como compreensdes/interpretagdes sempre podem ser enriquecidas,
0 movimento hermenéutico nunca se encerra. (cf. Garnica, 1992)
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A primeira coisa a notar sobre o conteudo usual da
palavra Bildung é que a idéia primeira, de uma ‘forma
natural’ — que se refere a aparéncia externa... — des-
ligou-se, quase que totalmente, da atual concepgdo. Hoje,
Bildung estd intimamente relacionado com a idéia de
cultura e designa, primeiramente, o modo propriamente
humano de desenvolver seus talentos e capacidades..
[Kant] fala do ‘cultive’ de uma capacidade (ou ‘talento
. natural’) que, como tal, é um ato de liberdade do sujeito
em agdo.. o surgimento do termo Bildung evoca a tradi-
¢do mistica antiga, de acordo com a qual o homem
carrega em sua alma a imagem de Deus, depois de ter
sido cativado e cuja imagem o homem deve cultivar em
si proprio.. Bildung ndo é tido como uma construcdo
técnica, mas brota de um processo proprio de formagio
e cultivo e permanece num processo, que lhe é inerente,
de Bildung continuo. Ndo é acidental que a esse respeito,
Bildung se assemelhe ao physis” grego. Como a nature-
za, Bildung ndo tem objetivos para além de si préprio..
Nido tendo objetivos fora de si, o conceito de Bildung
transcende o do mero cultivo de talentos dados do qual
¢ derivado. O cultivo de um talento é o desenvolvimento
de algo dado, de tal modo que uma prdtica de cultivo é
meramente um meio para um fim. Assim, o contetido
educacional de um livro de gramdtica é apenas um meio
e ndo um fim em si mesmo. Assimild-lo simplesmente nos
da habilidade lingiiistica. Em Bildung, ao contrdrio,

I “Physis significa, originariamente, 0 céu e a terra, a pedra ¢ a planta,
tanto o animal como o homem e a Histéria humana enquanto obra dos
homens ¢ dos deuses e, em primeiro lugar, os préprios deuses, submetidos
ao Destino. Physis significa o vigor reinante, que brota, e o perdurar, regido
e impregnado por ele. Nesse vigor, que no desabrochar se conserva, acham-
se incluidos tanto o ‘vir-a-ser’ como o ‘ser’ /../. Physis é o surgir, o extrair-
se a si mesmo do escondido e, assim, conservar-se.” (Heidegger, 1987: 45,
nota nossa)
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aquilo pelo que e através do que se é formado torna-se
c?mg)letamente o si proprio.. Bildung é uma genuina idéia
histérica, e por seu cardter de preservacdo’, é impor-
tante compreendé-lo nas ciéncias humanas.” (Gadamer
1992: 10-12, trad. nossa) ’

Junte-se o que nos d4 o 1éxico com o que nos mostra Gadamer:
“formagdo” ndo diz do que deve ser vestido ou empacotado
segundo normas alheias ao que se pretende formar. Nio diz de
algo p'ron‘io no que o formando deve ser encapsulado.?? Diz, sim
primeiramente, de um cultivo, um fazer com que o vir-a-ser se;
manifeste sendo, na plenitude das potencialidades do que se for-
ma, e transforma-se. A formacdo de professores, para a qual
voltamos nossa atenco, deve dizer de um esfor¢o, conjunto
quase uno, de professor e aluno, na concretizagdo do p}ojetc;
pelo .qual nos tornamos humanos. Ensino e aprendizagem signi-
ficariam, fundamentalmente, aprendizagem. Aprendizagem que
s faz de compreensdes/interpretacdes do mundo que se descor-
tma.'Porque se necessita da mediacdo da linguagem para a co- |
municagdo das experiéncias — essencialmente incomunicaveis
em sua totalidade — a formag3o do professor dar-se-ia no pro-
prio “formando”, sendo as relagdes em sala de aula o “meio” em
que se constituiria um horizonte comum de compreensoes:

-+ por sermos possibilidades, o que cada um experiencia
Se encontra num limite (horizonte) que nio necessaria-
mente é o mesmo em ambos — professor e aluno. O que
peréebemos, entdo, sdo pegas do mundo que ndo neces-
sariamente coincidem com o modo como os outros as
percebem. E na intersecio dessas pecas’ que ocorre a
Jormagdo e que, portanto, q interpretagdo e o ser-com,

22 3 5 T
Radica ai, aparentemente, o discurso educativo de aproveitamento do
mundo do aprendiz nas situacdes formais da aprendizagem na escola, o que

] claramepte €Xposto, por exemplo, na proposta que hoje conhecemos por
construtivismo.
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em sala de aula, podem estabelecer-se e, estabelecendo-
se, possibilitam uma extensdo dessa intersegdo, das par-
tes comuns desses horizontes. A pertenca a linguagem,
por sua vez, é o medium da possibilidade de interpreta-
¢do. Além disso, a situagdo histérica, o vivenciar de
experiéncias semelhantes, num mesmo ‘tempo’ — ndo
somente cronoldgico, mas também de percepgbes e sen-
sacoes (“afetividade”) — é uma pertenga comum entre
professor e aluno. Tal pertenga, todavia, inclui-se na
pertenca a linguagem, pois esta é que faz a mediacdo de
nossas percepgoes e sensagbes da historia” (Garnica,
1992: 26).

. Dado que a existéncia s6 pode ser compreendida no circulo
existencial hermenéutico, € nessa circularidade de compreensdes/
interpretagdes que se da a formacdo. Se afirmamos que é neces-
sério “reconhecer que o processo aprendizagem-ensino €, na sua
esséncia, apenas aprendizagem” (D’Ambrosio, 1986: 42)2 | nio
¢ porque desconsideremos o papel do professor e sua fung:%o,
por vezes, “explicativa”: “A atitude explicativa, na interpretacio,
¢ necessaria como mediadora, mesmo sendo aparentemente des-
truidora da compreensdo intersubjetiva, dada que € na relativa e
momentanea auséncia de didlogo. Tal mediagdo, porém, é ‘exigida
pelo préprio discurso, pois € o discurso que pede por esse pro-
cesso sempre mais complicado de exteriorizac¢do do si mesmo’
(Garnica, 1992: 44). E considerar a relagdo professor/aluno como
essencialmente de aprendizagem diz que sem aprendizagem —
ou como preferimos: sem a ampliagdo dos horizontes comuns na
comprensdo do mundo — ndo existe ensino. Sem isso, rotinas de
sala de aula serdo meros rituais irrefletidos, sem o menor sentido
de € para a formacdo. Numa abertura de horizontes, quando
domina um vigor nascente comum, professor ¢ aluno percebem

2 Sobre esse mesmo tema, conferir o texto de Baldino, “Questdes sobre
educacio matematica”. (EPEM, 1989)
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o mundo e se percebem, no que se apdiam e revigoram mutua-
mente. Um talento ndo se constréi ou se molda: deixa-se brotar
e cultiva-se. Perceber-se formador estd, em sua esséncia, ligado
a preservagdo das potencialidades reinantes em cada sala de aula
€ ao cuidado em permitir que elas germinem e vivam exercitando
as possibilidades que acompanham o vir-a-ser. Posturas dessa
natureza ndo devem ser, como seria cémodo conceber, germes
de descompromisso j4 que centram no formando o processo de
sua formacdo. Trata-se de levar o professor a perceber suas a¢des
como diretivas até um certo limite, pois que ¢ de uma diretividade
sujeita a fatores vdrios, nio poucas vezes contraditérios. E por
meio das varias contradi¢des que caracterizam o fazer do profes-
sor que ele deve “refazer uma identidade profissional, em nivel
individual e coletivo” (No6voa, 1995).

Essa trajetéria de clarificacdes acerca do termo Jormagaio
estabelece a concepgdo da qual pretendemos valer-nos neste tra-
balho sobre formacio de professores.

A prova rigorosa

Dos nove depoimentos analisados, concluimos que a prova
rigorosa é fundamental para a formagdo do professor de matema-
tica.'Os mesmos depoimentos apontam, poreém, para duas leitu-
ras divergentes sobre essa importancia. Nossas categorias aber-
tas, entdo, sdo construidas na perspectiva dessas divergéncias:
uma das categorias é uma “leitura critica” em relagdo a impor-
tancia das demonstragdes na formacio do professor; a outra, é
uma “leitura técnica”.

* Noévoa (1995) expde claramente algumas dessas contradicbes, como as
que dizem respeito a uma certa ‘condigdo de especialista’ “contra” certos

‘agentes educativos ‘naturais’; ao que ¢ dado “contra” o que ¢ exigido dos

professores; a acusacdo de terem formagdo deficiente “contra” o discurso
que os considera elementos essenciais para a formagdo do cidaddo e para
0 ‘progresso’ etc.
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Nesse momento, uma hermenéutica dos termos “tégniga” e
“critica” é necesséria para podermos nomear, de modo significa-
tivo ¢ claro, essas duas categorias. -

Como técnico, tomamos o que é subjugado por normat}za’gzqes
postas, definidas, as quais terminam por adjetivar as trajetorias
que buscam, objetivamente, um fim. Segundo I.,alande (1993), o
vocdbulo “técnica” pode ser tomado como conjunto de proced%-
mentos bem definidos e transmissiveis, destinados a prf)d:um‘r
resultados considerados uteis, sendo entendido em opc?sgao a}
reflexdo. Também por Japiassu e Marcondes (1993), técnica ¢
vista como habilidade pratica, originalmente conceblfla, no deba-
te cientifico, como oposta ao contemplativo: “A ménma_ como
teoria era considerada um conhecimento puro, contemplatlrvo,l da
natureza do real, de sua esséncia, sem fins préti(.:os. A tgcmca,
por sua vez, era um conhecimento préjcico, aplicado, 'Vlsgndo
apenas um objetivo especifico..”. Em Giles, encontra-se, vm@o
de Aristoteles, o verbete fechné®, termo grego no q’qal ra('ilca
10880 técnica: “1. no sentido mais geral, qualquer coisa crla_da
propositalmente por seres humanos, em contraste com ’aqgllo
que resulta de obra da natureza. 2. O artesanat’o, uma técnica,
uma aptiddo, o que inclui a capacidade de fabricar objetos (es?—
cultura, roupa, sapatos, vasos, poemas etc); de fazer algo (gnsx-
nar, curar, a diplomacia); de apresenta? (declamar, dramatizar,

cantar). 3. Em termos precisos, o conhecimento sobre cgmo fazer
ou fabricar algo. 4. O conhecimento racional, proﬁssilonalé de
regras de procedimentos envolvidas em fazer ou fgbncar aigc:;
Inclui-se sob este rétulo uma variedade de ciéncias e artes
(GILES, 1993). . o

Essa dimensdo da arte, envolvida no termo “técnica”, ressal-
tado por Giles, é também apontada por D’ Ambrodsio, quango
trata do vocadbulario critico em seu Etnomatemadtica, de 1990: .
tica [presente em mateméfica] sem divida vem de techne, que é

* Em cada uma das citagdes, usaremos as transliteragdes como dadas nos
autores citados.
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a mesma raiz de arte e de técnica”2 (p-81). Essa entrada na
etimologia do termo mostra uma faceta que o uso corriqueiro da
linguagem, num primeiro instante, despreza: h4 arte na técnica.

Ao termo “critico” atribuimos, também, o significado mais
original, ditado pela filosofia e tornado tema kantiano com o
sentido de “livre e piblico exame”. Segundo Lalande, critica é o
exame de um principio ou de um fato, a fim de produzir sobre
ele um juizo de apreciagdo; segundo Japiassu e Marcondes, tem
0 sentido de atitude do espirito que ndo admite nenhuma afirma-
¢80 sem reconhecer sua legitimidade; uma abertura aos fundantes,
no desejo de aprofundar as raizes do movimento de compreen-
séo/intexpretag:ﬁo/comunica_céo que constitui nosso conhecimen-
to do mundo.

Nos sentidos apontados, nem “técnica” exclui o viés da cria-
tividade — pois ndo é tomada como um mero fazer mecani-
€0 —, nem “critica” ignora o saber técnico como possivel refe-
réncia. No sentido de esclarecer 0s possiveis contatos entre ter-
mos que, longe de serem semelhantes, tém relagdes muito pro-
ximas, somos levados — marujos de cabotagem — até Gadamer-

* Sobre a origem do termo “matemética” consultamos o Prof. Dr. Irineu
Bicudo que, complementando, detalha a abordagem de D’Ambrésio. Se-
gundo Bicudo, “matemética” vem do verbo uavbavw (manthano: apren-
der, instruir-se) de onde se origina o substantivo abstrato neutro ualnucg
(mathema: coisas que se podem ser aprendidas). Desse segue a derivagiio
das trés formas do adjetivo, das quais Habnuatikn (mathematike)
tem 7ikn) (tike) como sufixo indicativo da forma feminina do adjetivo. O
sufixo -ica (do grego iK1}, através da forma latina -ica) ¢ formador de
adjetivos relativos a certas ciéncias, certas artes, que trazem sempre suben-
tendido o substantivo grego TEYT, “arte”, “oficio”, mas sdo empregados
substantivamente, Assim, ética (techné) = ciéneia da moral; aritmética
(techné) = ciéncia dos niimeros; retérica (techné) = arte da palavra etc. Os
gregos referiam-se freqiientemente a Muathematike significando “a arte ou
técnica de aprender ou instruir-se (em qualquer coisa)”. O termo, com o
correr do tempo, foi adquirindo seu significado atual, mais restrito: apren-

der as coisas que hoje preenchem o dominio ao qual chamamos matema-
tica,
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Vemos a acdo governada pelo conhecimento, numa for-
ma exemplar, quando os gregos falam de techne. E a
habilidade, o conhecimento do artesdo que sabe como
fazer algo especifico.. Sabemos que Socrates e Platdo
aplicaram o conceito de techne ao conceito de ser do
homem e ¢ inegdvel que nisso eles descobriram algo
verdadeiro. Na esfera politica.. o modelo da techne tem
uma fun¢do eminentemente critica, no que revela a
insustentabilidade do que é tido como a arte da politica,
na qual todos os envolvidos — isto é, todo cidaddo — se
consideram experts. De modo distintivo, o conhecimento
do artesdo é o unico que Sécrates, em suas conhecidas
consideragdes acerca da experiéncia de seus conterrd-
neos, reconhece como conhecimento real dentro de sua
esfera.”” Mas mesmo os artesGos o desapontam. Seu co-
nhecimento ndo é o verdadeiro conhecimento que cons-
titui um homem e um cidaddo como tais. Mas é um
conhecimento real. E arte e habilidade reais e ndo me-
ramente um alto grau de experiéncia” (Gadamer, 1992:
314-15, trad. nossa).

E chegamos a Jaeger:

Platdo compreende que o Homem ndo dita leis a seu bel-
prazer, mas que a situa¢do constitui um fator determi-

7 A referéncia a Platdo ¢ Sécrates feita por Gadamer diz respeito ao
Defesa de Socrates: “Por fim fui ter com os artifices; tinha consciéneia de
ndo saber, a bem dizer, nada, e certeza de neles descobrir muitos belos
conhecimentos. Nisso nio me enganava; eles tinham conhecimentos que
me faltavam; e eram, assim, mais sdbios que eu. Contudo, Atenienses,
achei que os bons artesfos tém o mesmo defeito dos poetas; por praticar
bem a sua arte, cada qual imaginava ser sapientissimo nos demais assuntos,
os mais dificeis, ¢ esse engano toldava-lhes aquela sabedoria. De sorte que
perguntei a mim mesmo, em nome do oriculo, se preferia ser como sou,
sem a sabedoria deles em sua ignorincia, ou possuir, como eles, uma ¢
outra; e respondi, a mim mesmo € ao oraculo, que me convinha mais ser
como sou.” (Platdo, 1991: 09, nota nossa).
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nante. Sdo a guerra, a miséria econémica, a doenga e as
catastrofes que originam as revoltas e as inovagoes. A
tyche” é onipotente na vida do homem e na da coleti-
vidade. E Deus quem manda mais, a seguir vem a tyche
e o kairos” e, como terceiro fator, a indistria humana,
a techne, que lhes acrescenta o que a arte do timoneiro
Jaz no meio da tempestade, ajuda por certo nada despre-
zivel (Jaeger, 1986: 916).

Se acreditamos que critica e técnica delimitam, em relacdo a
um determinado contetdo, a regifio de uma disposi¢do para
tematiza-lo (a da critica), e outra (a regido da técnica), que trata
de trabalhd-lo de forma utilitaria, temos também que as citagdes
e referéncias anteriores sio argumentos cabais para percebermos
interrelagdes nessa paisagem. Na cena em que inexistem bandi-
dos ou mocinhos, a técnica incorpora o criativo inerente 3 arte,
mostrando-se permeédvel a possibilidade de critica. A critica, por
sua vez, incorpora o dominio do técnico para questiona-lo a luz
de outros modos de visdo. Sobre isso também alerta Comelius
Castoriadis que, interrogando a ciéncia, vé na tecnizagdo um
germe da critica, com o que corrobora nossas afirmagdes:

Como a tecnizagdo das ciéncias poderia Suprimir a in-
terrogagdo filosdfica que suscitam? Haveria uma técnica

® Tyche é correntemente traduzido por “destino”, mas como é comum a
varios palavras gregas, o termo engloba acepedes complementares, como, no
caso deste, os eventos (felizes e infelizes), o sucesso ou a adversidade, {Nota
nossa).

 Kairds: oportunidade, ocasido; a justa medida; numa dimensio tem-
poral, 0 momento conveniente. Segundo Joel Martins ([s/d]): “H4 uma
variedade de significados para o termo grego [Kairds]. Entre tais signifi-
cados estd /./: ‘todas as estagdes do ano’. Refere-se, porém, a um tempo
proprio para a acdo. E um tempo de prosseguimento além da razdo. Ao
nivel de uma filosofia da existéncia, Paul Tillich descreve ‘Kairés’ como o
momento em que a eternidade toca o tempo, ou seja, o tempo vivido [di-
ferente de Chrno’s, o tempo cronolégico]”.
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ou uma tecniza¢do que poderia fechar as questoes e a
questdo? Qual tecnizag¢do? E, na realidade, em que pon-
to estd a tecnizagdo? A tecnizagdo — e a burocratiza¢do
— da ciéncia é evidente. Mas, longe de encerrar os
problemas, sé os multiplica (exceto para os prépr’ios
técnicos e burocratas..) A tecnizacdo é fonte inexaurivel
de novas questoes — e essas questoes ndo concernem S0
ao ‘conteudo’ da ciéncia, mas a sua ossatura e aos seus
- fundamentos. (Castoriadis, 1987: 13-14).

A entdo ‘busca a critica’ seria op¢do do pensamento filoso-
fico contextualizado e comprometido:

...temos de nos voltar para a filosofia; e mais ainda,
para seu cardter historico, e ao enigma que ele coloca..
Se o filosofo cré que pode, fechando-se no seu lar ou
simplesmente em si-mesmo, refazer o mundo segundo a
ordem das razdes, operar diretamente uma fulgurante
abertura no tegumento espesso da sua linguagem parti-
cular, da sua época, das articulagoes sélidas e obscuras
do mundo objetivo e subjetivo criadas/instituidas por sua
sociedade, para aceder a uma visdo — theoria — do ser
que ndo lhes devesse nada, ele se ilude. Ilude-se quando
cré poder fazer tabula rasa de tudo o que recebeu, fub—
meter tudo a duvida metodica, so aceitar o que se da em
uma evidéncia apoditica... llude-se até mesmo quando
pensa que a forga do preparo para a coisa e atrito ’com
ela, de repente a chama jorrard e nutrindo-se dai em
diante de si mesma, o fard ver aquilo que é verdadeira-
mente tal como é verdadeiramente. Verd talvez alguma
coisa: mas o qué, exatamente, isso ficara eternamente
para ser verificado. E, entretanto, essa ilusdo é fecunda
e vital (Castoriadis, 1987: 16).

Se preferimos abordar nossas compreensdes pela via desses

dois paradigmas, ndo poderiamos deixar de lembrar Heideg-
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ger’® que, mostrando uma disposi¢do caracterizadora do modo
contemporaneo de ser, nos remete a uma diferenciaciio entre dois

tipos de pensamento, os quais bem podem servir como fundantes,
aos paradigmas técnico e critico:

A crescente auséncia de pensamento deve.. surgir de
algum processo que corréi a propria medula do homem
0 homem, hoje, estd em debandada do pensar. Esta de-
bandada-do-pensar é a base da “auséncia-de-pensamen-
to”. Mas, parte desse debandar é que o homem nem o
vé, nem o admite. O homem, hoje, negard este debandar
do pensamento. Afirmard o oposto. Ele dirda — e corre-
lamente — que nunca houve planos téo abrangentes,
tantos inquéritos em tantas dreas, e pesquisas desenvol-
vidas de modo tdo apaixonado quanto hoje. E certo. E
esta exibicdo de ingenuidade e deliberagdio tem sua gran-
de utilidade. Tal pensamento é indispensavel. Mas é tam-
bém verdade que é um tipo de pensamento especial. Sua
peculiaridade consiste no fato de que, onde quer que
planejemos, pesquisemos, organizemos, sempre contamos
com condigbes que sdo dadas. Nos levamos essas condi-

¢bes em consideracdo com a intencdo calculada de nos

servir delas a propésitos especificos. Assim, podemos con-

tar com resultados definidos. Esse célculo é a marca de
todo pensamento que planeja e investiga. Tal pensamen-

to permanece calculador mesmo néo trabalhando com

niimeros nem usando mdquina de somar ou computador.

* Bem sabemos que Castoridis vé um Heidegger pessimista em relagiio
a questdo da tecniza¢io das ciéneias, quando este “proclama ‘o fim da
filosofia’ [e] ‘a decomposi¢do da filosofia no crescimento das ciéneias
tecnicizadas® “ (Castoriadis, 1987: 13). Nio estando em pauta, no momen-
to, uma investigacio mais detalhada sobre essa divergéncia entre autores —
que sem divida geraria um bom ensaio —, nos valeremos tanto de um

quanto do outro, no que podem nos fazer perceber acerca da questdo “cri-
tica/técnica”.
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O pensamento calculador computa. Computa sempre
novas possibilidades, sempre mais promissoras e mais
econdomicas. O pensamento calculador corre de um pros-
pecto para o seguinte. Ele nunca pdra, nunca se recolke.
Pensamento calculador ndo é pensamento meditativo que
contempla o significado que reina em toda coisa que é.
Ha, entdo, dois tipos de pensamento, cada um justificado
e necessdrio em Seu proprio modo: o pensamento calcu-
lador e o pensamento meditativo. E este pensamento
meditativo que temos em mente quando dizemos que o
homem contempordneo estd em debandada-do-pensar.

A luz da exposicdo anterior, interroguemos Husserl, que nos
da pardmetros de vinculagdo entre técnica e representagdo sim-
bolica, com o que poderemos nos aproximar mais da caracteri-
zagdo de um paradigma técnico proprio do discurso cientifico da
matematica. Segundo Husserl, a crise do ideal platdnico estaria
na origem da decadéncia contemporinea: a atual alienacfo téc-
nica da ciéncia. Se, segundo tal ideal, caberia & 16gica permear
a ciéncia como uma sua fundamentagdo e clarificagio — uma
doutrina da ciéncia —, na verdade, os tempos modernos expri-
mem dupla decadéncia:

Em primeiro lugar, a relacdo entre a légica e a ciéncia
se desfaz, as ciéncias tornam-se auténomas em relacdo
a logica..; em segundo lugar, a logica serd cumplice
desse processo de dissolugdo do ideal cldssico [pois]
perde de vista sua “missdo histérica”, torna-se ela mes-
ma uma ciéncia especial ao lado das outras e deixa-se
dirigir pelas ciéncias positivas. Agora, a logica serd tdo
pouco filosdfica quanto as demais ciéncias, ela também
serd incapaz de efetuar uma compreensdo e justificacio
de si propria. O que significard dizer que a ldgica se
tornard igualmente uma ‘técnica’... Sem as considera-
¢bes historicas, os Prolegdbmenos jd tratavam a légica e
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a matemdtica como técnicas, e jd definiam a técnica
como um ndo-saber. O matemdtico jé era tratado ali
como "o técnico engenhoso”.. o construtor que edifica a
teoria como uma obra de arte técnica. Ao elaborarem
leorias, tanto o matemdtico quanto o légico ndo pOssu-
em uma “inteleccdo ultima da esséncia da teoria em
geral e da esséncia dos conceitos e leis que a
condicionam”. O trabalho da Jilosofia vird preencher
esse vazio com o qual convive a técnica.. se a logica se
transformou em técnica, deve haver um elemento interior
a ela mesma que tacitamente conspirava com essa des-
tinagdo, um fator congénito ao pensamento légico... o
modo “puramente simbélico” com o qual nos sdo dadas
as idéias logicas. A técnica é indissocidvel de uma “com-

preensdo meramente simbdlica” da légica (Moura, 1989:
48-9).

Essa abordagem husserliana a 16gica e & matematica conce-
bidas como técnicas, vem corroborar — numa perspectiva distin-
ta mas ndo divergente — as consideragdes anteriores, primando
por colocar na génese do técnico um modo simbélico caracteri-
zador, principalmente, das ciéncias contemporaneamente ditas
exatas. Nio poderia fugir de nossa vista a proposta primeira de
Husserl, de dar um fundamento tltimo que clarificara os concei-
tos fundamentais da logica e da matematica. A logica sendo
vista, entdo, como técnica, remete-nos a compreensio de uma
auséncia de justificaco inerente a ela (na gradual perda de sig-
nificados pela fuga forcada da semantica e no impedimento de
uma aproximacdo intuitiva direta), exigindo, por isso, uma com-
plementagdo de natureza filoséfica — que serd chamada “feno-
menologia”. Existe uma analogia familiar aos educadores mate-
maticos sob esse ponto de vista husserliano: o ideal platdnico da
formalizagio exacerbada como esséncia do fracasso do ensino e
da aprendizagem da matematica. Uma das formas de “comple-
mentagdo filoséfica”, seguindo as indicagdes de Husserl, é o que
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aqui tentamos desenvolver lancando mio da caracterizacdo dos
paradigmas técnico e critico.

Dos resultados construidos: a verdade, as dreas de
conhecimento, as alternativas de acao

Como sintese dos resultados construidos na malha de com-
preensdes que tecemos, podemos indicar:

Verdades

Por um lado, a leitura técnica da importincia que a prova
ocupa na formacgdo de professores, trata da verdade enquanto
adequagdo: isso esclarece mais que o termo “verdade absoluta”,
freqlientemente usado. A demonstracdo daria uma verdade con-
formada aos parmetros ditados aprioristicamente pela Logica.
Ndo € uma verdade que pretende descortinar o que € como ¢
porque nio se pauta na tematizagio das a¢des envolvidas no
processo de provar. Nessa érbita, a tendéncia é a da aceitagdo
passiva do que é dado, buscando o mero aperfeicoamento das
habilidades. A favor desse ponto de vista temos Hegenberg (1975),
ao afirmar que, em Tarski — um dos mais influentes especialistas
da logica e dos fundamentos da matematica do nosso tempo —
a verdade ¢ concebida como conformidade: “A no¢ao ‘verdade’
deve aplicar-se, no entender de Tarski, a sentengas. .. A concep-
¢do tradicional, devida a Aristteles® , é mantida por Tarski. Assim,

3! Notemos que essa concepedo se mantém e ganha forga com a Escolastica,
principalmente na Idade Média, quando os trabalhos de Aristdteles 880 tra-
duzidos para o latim em torno do século XiI ¢ X1, fornecendo a base para
grandes sistemas filosoficos como o de Sio Tomds de Aquino. Antes disso,
Santo Agostinho, debrugando-se sobre Platio, opera uma sintese do pensa-
mento filoséfico grego sob as exigéncia do cristianis-

140

cabe dizer que a verdade de uma sentenca consiste em seu acor-
do (ou correspondéncia) com a realidade”. Hegenberg, 1975:

55). Corrobora para a afirmagio quanto & verdade a €xposi¢io
de Silva (1993);

A crenga numa verdade definitiva e inquestiondvel (por-
que verificada por processos proprios ro férum inter-
no” e legalizada historicamente pela restrita comunida-
de cientifica da érea especializada), ou seja, a existéncia
de um “correto” independente de contexto, tempo e es-
pago, livre de subjetivismos, faz com que, do ponto de
vista da obten¢do do conhecimento, a matemdtica se
diferencie das outras dreas, onde, por exemplo, o sujeito
questiona, re-faz e revigora o objeto do conhecimento
(ciéncias humanas) e/ou submete seus objetos a padrées
Jixos de experiéncias especificas como é o caso, por
exemplo, da fisica ou das ciéncias biolégicas. (p. 200).

Por outro lado, a leitura critica propde o questionamento.
Tematizar a prova é explicitar seus fundantes no sentido de
esclarecé-los, auxiliando a vislumbrar outras possibilidades. A
principio nenhuma forma & posta como correta mas a relativida-
de dos parimetros e decorrente aceitagdo, ou nio, dos argumen-
tos envelvidos € evidenciada, visando & compreensdo da trajeto-
ria. A leitura critica tenderia a verdade da aletheia grega. Ao
voltar-se para o que é, manifestam-se as dimens&es do que pode
ser. Nessa manifestagdo, outras formas de rigor podem ser acei-

mo. A época de Tomas de Aquino, a escolastica, plasmada numa visdo
aristotélica, tem seu auge. A igreja ainda vé a verdade enquanto adequaciio
das agdes humanas as leis de Deus, indicando a santificacfo pela “obedi-
éncia & verdade” e reforcando a infalibilidade papal, como €Xposto na
enciclica Veritatis Splendor (cf. Jodo Paulo I, 1993).

*2 “Férum (ou foro) interno (ou intimo)” é termo filoséfico dicionarizado:
“E o tribunal interior da consciéncia do individuo, o lugar onde ele toma
soberanamente suas decisdes, independentemente das coergdes exteriores.”
(Japiassu e Marcondes, 1993)
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tas, outras normas de condutas que ndo as formais podem ser
tidas como validas. E, por fim, a noc¢do de prova relativiza-se,
mostrando-se no que &, num jogo articulado entre mostrar e
ocultar constitutivo de toda busca a verdade, iniciado no desejo
de conhecer:

Quando o homem sente-se perplexo e inseguro em rela-
¢do a alguma coisa, surge nele uma necessidade vital de
algo que ndo possui, e este algo.. é o que se denomina
verdade.. A idéia de verdade aparece, pois, inicialmente,
como conseqiiéncia de uma certeza e tem, antes de tudo,
o cardter de privagdo: isto nos remete, por sua vez, a um
estado prévio — o da seguranga anterior ou certeza —
que a verdade deve restabelecer.. Verdade é, por conse-
guinte, em primeiro lugar, um estado em que nos encon-
tramos quando sabemos a que nos ater e, em segundo
lugar, aquilo que nos faz recuperar a segurang¢a e a
certeza perdidas; so esta ultima, que se pode chamar de
verdade conhecida, nos faz perceber a primeira, isto é,
o estado de verdade em que nos nos encontrdvamaos sem
o saber. Ha uma certa falha a base da exigéncia ou
necessidade da verdade.. essa falha ou decep¢do... faz
com que a verdade aparega polarmente oposta a certa
possibilidade genérica que conhecemos com o nome de
falsidade.. ambas, porém, descobrem uma dimensdo uni-
taria, que antes ndo estava dada e que constitui o sen-
tido primario da verdade como dmbito onde se ddo, como
alternativas, o verdadeiro e o falso. (Marias, 1985: 935-
97).

Nossas compreensdes iniciais, porque fundadas na crenga,
sd0 abaladas por desestruturagdes necessérias quando somos-no-
mundo. O tortuoso caminho que leva a clareza da nogdo de
prova rigorosa (discutida, por exemplo nos cursos de licenciatu-
ra) e segundo a proposta da leitura critica, deve ter todos os seus
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aspectos levantados, inclusive — e até fundamentalmente, por
ser dominante — o da proposta técnica, expondo-os a luz do
debate.

Areas-raiz das leituras

A educag@o matematica € o campo da leitura critica a respei-
to da prova rigorosa na formacdo do professor, contrapondo-se
a esfera da produgdo cientifica de matematica, campo da leitura
técnica, por um certo dinamismo que lhe € prdprio, quer no uso
de metodologias alternativas, quer por ndo desvincular prética
cientifica de pratica pedagdgica, tendendo a valorizar o processo
em detrimento do produto, tentando estabelecer parametros pro-
prios para qualificar suas investigagdes. Vista como pratica so-
cial, a educagdo matematica pode ser revelada como filiada a
matematica, desde que esta aceite a incorporagdo da etnoma-
tematica em sua esfera (cf. Baldino, 1991). Tal incorporagio,
porém, é dificultada porque pede uma quebra de preconceitos
que sempre caracterizaram o fazer cientifico, principalmente o da
matematica, que ai se destaca quer por anterioridade histérica
quer por seu papel privilegiado no dificil problema da transmis-
sdo intercultural.® Dada a posi¢éo fundamental das questdes sobre
rigor ¢ prova no fazer da matematica, vemos as demonstracdes
desempenharem uma posi¢do central também nessas nossas pre-
ocupagdes. Por um lado, inexiste literatura sobre concepgdes de
rigor em etnomatematica — porque suas regras de argumentagdo
estdo implicitas no fazer dos “grupos culturais identificaveis™*

® Em relacdo ao destaque da Matematica no panorama da educacdo
cientifica, ver D’ Ambroésio (1985 e 1987).

* Segundo D’ Ambrésio (1987: 89), “A Matematica ¢ adaptada e recebe
um lugar como Matematica prética-erudita, que serd denominada, /../
Matematica académica, isto é, a Matemdtica que ¢ ensinada e aprendida
nas escolas. Em contraste a isto, denominaremos Etnomatemdtica a Mate-
mética que é encontrada entre os grupos culturais identificaveis..”.
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(dai, uma das grandes criticas feitas & etnomatematica: a auséncia
de um estdgio tedrico). Por outro lado, a incorporacio da
etnomatematica & matematica exigiria, segundo D’ Ambrdsio, “uma
interpretagdo mais ampla do que seja matematica”, tarefa dificul-
tada pelo grupo social que produz conhecimento matematico,
pautando-se no rigor formal. Em outros termos, a aceitagio da
etnomatematica como matemadtica — e, portanto, a filiagio da
educagfio matematica a esta tltima, segundo a proposta de Baldino
— implicaria, nos termos de nosso trabalho, o abandono da lei-
tura técnica em favor da leitura critica, o que passaria pela ques-
tdo do rigor e conseqiientemente abrangeria a seara das demons-
tragdes. A dificuldade para a implementacio da proposta de
interpenetracdo de tais dominios nos leva a questionar a imper-
meabilidade demonstrada pela produgio cientifica com relagio a
outros campos que ndo sejam o da propria matematica:

As origens das investigagdes dos fundamentos da mate-
mdtica no inicio do século 20 tém pelo menos uma con-
seqiiéncia lamentdvel. O interesse predominante nesses
estudos foi demonstrar que os métodos usados por ma-
temdticos praticantes estavam livres de critica. A aten-
¢do voltou-se para a construcdo de fundacées indubitdveis
para a pratica matematica. Como conseqiiéncia, o inte-
resse na questdo original sobre o que compunha o card-
ter evidente e transcendental das provas matemdticas foi
trocado pelo problema de demonstrar a natureza incor-
rigivel dessas mesmas provas (Livingston, 1986: x, trad.
nossa).

A impermeabilidade 2 critica — reflexdo ¢ analises filosofi-
cas, historicas e socioldgicas — é defendida pelos matemdticos,
apoiados que estdo no programa de fundamentagio, contando
com o0 argumento extra de que, dentro do fechado circulo da
comunidade dos produtores do conhecimento, o carater especi-
fico de cada problema e sua respectiva solugo aparecem como
naturais. Nisso, vém a cena as discussdes sobre a influéncia da
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comunidade no desenvolvimento do conhecimento matematico.
Embora seja conhecido que grupos de pesquisadores troquem
experiéncias, discutam seus problemas, coloquem sob suspeita
suas afirmag¢Bes e as sujeitem a crivos, a literatura levanta que
tais procedimentos sfo feitos em comunidades restritas, livres do
juizo do que a elas é externo, o que se nos afigura como um
exercicio de “critica relativa”. Nessas comunidades se d4 a acei-
tacio de resultados, aceitagdio norteada pelos pardmetros que ela
mesma — com o aval de uma préitica cientifica que se tem
mostrado segura — delibera como sendo validos. Quando vém
a cena as criticas e reflexdes (mais amplas ou externas aquela
comunidade), o objeto matemético é extraido dessa fortaleza, é
recolocado em seu contexto de origem, tem seu processo de
desenvolvimento questionado e desvelado, é trazido para o de-
bate pliblico do qual tomam parte posicdes ndo poucas vezes
divergentes. O secreto é exposto, a atividade torna-se conhecida
© 0 que antes se mostrava inomindvel — porque misterioso e
desconhecido — torna-se dominavel. |

De possibilidades de agdo

Na sala de aula, a leitura técnica nortearia agdes que tende-
riam a se manifestar pelo método expositivo, instrumento por
exceléncia do que j4 foi caracterizado como metodologia tradi-
cional vigente.** O trabalho com a prova rigorosa, posto que nio

% Referimo-nos aqui especificamente a Baldino, como citado em Silva
(1993): “A metodologia tradicional vigente ¢ norteada por concepgdes:
epistemoldgicas: baseadas na crenga de que o conhecimento matemdtico
descoberto por aqueles que ‘produzem’ matematica; psicoldgicas: baseadas
na crenca de que o aluno aprende vendo e o professor ensina mostrando;
diddticas: baseadas na crenga de que o mais abstrato & mais ficil para o
aluno; organizar o conhecimento segundo a ordem axiomatica de arquiva-
mento dos contetidos /../ sendo que se deve incluir no ensino, sendo a
fundamentagio (demonstragio), pelo menos a possibilidade dela; pedagigi-
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precisa ser tematizado, € reservado as disciplinas de contetido
especifico, no que se refere aos cursos de formagdo do professor
de matematica. As disciplinas do nucleo pedagdgico, que histo-
ricamente compdem o cerne da formagdo “dispensavel” a qual o
futuro professor tem acesso®®, teriam o papel de coadjuvantes,
podendo até “tematizar” as demonstragBes, ja que dificilmente
contaminariam o dominio do conteudo, este soberano. A leitura
técnica, portanto, compactua com a famigerada dicotomia peda-
gbgicas/especificas. Uma tematizagdo, esta sim mais “séria”,
poderia ser pensada, desde que imersa no dominio formal e tra-
balhada em cursos de Logica: tematizacdo “relativa’, ja que o
tratamento rigidamente formal ndo elucidaria a prova rigorosa
como pretende a proposta da leitura critica, dado que nio a
expde a confrontos com outros pontos de vista.

A postura de natureza técnica serve a manutengéo do quadro
de fracasso que caracteriza o ensino ¢ a aprendizagem de mate-
matica. Tal quadro manifesta-se, segundo Imenes (1989), no
modelo formal com que a matemdtica ¢ tratada. Quando se pro-
pde a estudar a concepcdo de matemaética que tradicionalmente
inspira o ensino, este autor traga um panorama do movimento de
moderniza¢do curricular — a matematica moderna —, surgido
neste século, que opta por uma “bourbakizagdo” dos contetidos
matematicos, para adequar tais programas ao desenvolvimento
cientifico e tecnologico que molda o mundo ocidental (cf. Hanna,
1983). A concepgdo platénica que este movimento ajuda a refor-
car estd estritamente ligada a formalizacdo no sentido euclideano,
sentida até hoje nas posturas tidas como classicas (ou tradicio-

cas: baseadas na crenga de que se deve aprovar os que ‘aprendem’, usando
critérios subsidiarios (nfo matematicos) de aprovagio; politicas: baseadas
na crenca de que se deve aprovar o aluno que, de alguma forma participa
dessa estrutura promocional, historicamente definida, e reprovar o que, por
algum motivo, ndo se submete a ela” (pp. 230-231).

3¢ Referimo-nos ao trabalho de Bergamo (1990), onde a “historicamente
justificavel” separacgdo entre pedagégicas e especificas nas Licenciaturas e
o papel que cada uma delas ocupa nessa formacdo, sdo dissecados.
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nais) em sala de aula e nos textos didaticos disponiveis. Tais
elementos interagem e se complementam. Os discursos de pro-
fessores analisados por Imenes veiculam a concep¢do que trata
a forma como pré-existente a qualquer percepgdo sensivel e s6
captada — ainda que imperfeitamente — por um extremo esfor-
¢o da razdo. Disso, as compreensdes que se tem nos levam a
estabelecer a estreita vinculacio entre o fracasso do ensino e da
aprendizagem da matematica com essa heranga plat6nica, mani-
festada na formalizagdio ndio poucas vezes exacerbada e prema-
tura. S0 posturas de natureza técnica que a educagdo matema-
tica, campo fundante das concepgdes criticas, parece intencionar
romper. Tal rompimento, segundo cremos, deve dar-se na forma
de agdes efetivas, subsidiadas pelo tratamento tedrico. A no¢ao
freqiiente de uma necessidade de conscientizagdo de professores
em relag@o as propostas da educagdo matematica, deve ligar-se
um fazer pedagogico consistente que, saindo das malhas de um
recolhimento académico, seja divulgado e discutido entre os
professores, concretizando-se. Assim, percebemos a educacédo
matematica como um fazer “pratico”, uma agdo entrelagada a um
pensar. O discurso da “necessidade de conscientiza¢do” sé ndo
sera um discurso imobilista se tornado acdo, o que vale para o
todo da formagdo social.

A educagio matematica, focando a acfio educacional relacio-
nada & matematica, adianta-se nos questionamentos relativos a
formagio do professor dessa area. J4 que se pede o rompimento
das concepgdes dicotdmicas classicamente caracterizadoras das
abordagens 4 licenciatura’’, uma investigacio dos limites, obst4-
culos e relativismos inerentes ao tratamento da prova rigorosa
em sala de aula — a qual nos leva a proposta critica — deve

. - : -

Estamos nos referindo aqui a uma gama de concepgdes que nortearam
— @, pOr vezes, continuam a nortear — os estudos sobre a Licenciatura,
como, por exemplo, a proposta 3+1 e a criagdo de disciplinas ‘integrado-

k]

ras’.
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prescindir da necessidade de criagdo de uma disciplina especifica
para isso, como seriam as ja tdo discutidas disciplinas ‘integra-
doras’. Seria também sem sentido responsabilizar apenas as dis-
ciplinas pedagdgicas pela implementacdo dos questionamentos.
Disso, somos levados a revisitar as colocagbes de Souza et al.
(1991: 99 e 1993: 8): o aluno deve estar sujeito, durante sua
formagéo, a vérias metodologias e *“ndo se trata de oferecer ao
licenciando uma disciplina de contetido pedagdgico com meto-
dologia especifica da licenciatura para que ele a compare com
outra de contetido matemdtico, com metodologia do bacharela-
do. Trata-se de oferecer-lhe a oportunidade de comparar meto-
dologias distintas em disciplinas de mesmo objetivo, principal-
mente as de contetido matematico”. Assim, a leitura critica esta-
ria insinuando-se nas disciplinas de conteudo especifico, seara
antes reservada a leitura técnica.

Varias sdo as possibilidades de tratamento de um mesmo
contetido — as demonstra¢des, em nosse caso — por diversas
disciplinas e metodologias. A abordagem histdrico-filosofica a
questdo da prova, procurando por seus fundantes, poderia ser
implementada tanto em disciplinas especificas quanto nas peda-
gogicas, com metodologias “de licenciatura” ou “de bacharela-
do”. Também o Teorema de Godel®® parece ser excelente moti-
vagdo — como aponta um dos depoimentos analisados —, j& que
ligado classicamente ao dominio formal puro, mas vetor funda-
mental para o desvelar do que subjaz as demonstragdes por impor-
lhes limites. Tais propostas, porém, devem ter esclarecidos seus

% “Simplificadamente, o teorema de Godel estabelece que em qualquer
sistema formal S da aritmética, haverd uma sentenga P da linguagem de S
tal que se S € consistente nem P nem sua negacdo poderdo ser demonstra-
dos em S. Como corolario desse teorema temos o chamado segundo teorema
de Godel, estabelecendo que a consisténcia de um sistema formal da arit-
mética ndo pode ser demonstrado formalmente no proprio sistema; ou seja,
nenhum sistema formal contém em si mesmo a prova de sua consisténcia.”
(Japiassu e Marcondes, 1993) '
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fundantes: € flagrante o fascinio exercido pelo Provas e Refuta-
¢oes”, de Lakatos em tentativas dessa natureza.

Nesse sentido, torna-se importante fomentar a investigacio
nas licenciaturas, reservando espago privilegiado a voltada para
a educagdo matematica. Por “investigagio” entenda-seum termo
j& impregnado pelas considera¢es esbogcadas: advogamos o pa-
pel fundamental que a pesquisa, tomada como busca de uma
reflexdo sobre o proprio fazer, tem a desempenhar como vetor
propulsor de mudangas na situagio cadtica do ensino da mate-
mdtica, sobretudo quanto aos niveis iniciais de escolaridade. 40

A explicitagio do estigio tedrico nas etnomatematicas, por
exemplo, pode ser um dos objetos focados, assim como a utili-
zacdo de jogos para que sejam conhecidas as relatividades ine-
rentes & questio do rigor, tanto quanto formas alternativas de
trabalho com o Teorema de Gédel, ou uma abordagem detalhada
sobre os limites da proposta de Lakatos. E fundamental manter
a continuidade das investigagdes sobre metodologias alternativas
¢ sobre “tendéncias” em educaciio matematica. Nesse sentido, é
necessario que nlicleos de pesquisa nessa 4rea sejam formados
junto as insténcias” que diretamente se responsabilizam por manter
cursos de formagdo de professores, nio significando com isso

¥ No que diz respeito aos trabalhos internacionais gue focam a prova
rigorosa na sala de aula de matemdtica, é comum que se reportem as
propostas (‘standards’) do NCTM (National Council of Teachers of
Mathematics), apoiando-se no texto de Lakatos. A quase inexisténcia de
trabalhos nacionais sobre o tema ndo nos permite tecer consideragdes
substanciadas sobre experiéncias brasileiras.

“ A experiéneia que o professor absorve em sua pratica na sala de aula,
porque cercada de inimeros entraves burocraticos e um sem-ntimero de
atividades que acabam sendo tidas como rotineiras e desenvolvidas meca-
nicamente, ndo ¢ algo que permita a reflexdo. Programas de pés-graduacio
(em sentido amplo ou restrito) que possibilitassem ao professor essa refle-
X0 sobre seu proprio fazer seriam campo adequado para uma possivel
reversdo da situagdo.

“ Na atual estrutura universitaria, os departamentos de matematica tém
desempenhado o papel dessas instincias.
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que tais nucleos se responsabilizariam pelas licenciaturas, mas
que poderiam ser uma das formas pela qual se dinamizaria o
necessario comprometimento dos demais profissionais que nelas
atuam, com a esfera — bem mais ampla que a apenas conteudistica
— da formag@o do professor. Além disso, caberia aos grupos de
pesquisa articular o necessario encontrodos licenciandos com os
professores que vivenciam as salas de aula de 1° ¢ 2° graus ¢ o
encontro desses professores com a investigagio sistematica sobre
sua pratica.
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